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Streszczenie

W artykule zaprezentowano wspolczesne sposoby ujmowania Bozego mitosierdzia, odwotujac
si¢ zardwno do tradycji chrzescijanskiej 1 nauki Ko$ciota, jak 1 mysli laickiej. Podkres$lono, ze idea
Bozego mitosierdzia stanowi przedmiot zainteresowania nie tylko teologii, lecz takze wigkszosci
nauk humanistycznych. Idea ta, z jednej strony, lokuje si¢ w centrum nauczania Kosciola, dominuje
w calym pontyfikacie Jana Pawta II (jest gtéwna mysla encykliki Dives in misericordia), znajduje
tez potwierdzenie w licznych publikacjach, §wiadectwach czy komentarzach do tekstow mistykow
i mistyczek chrzescijanskich. Z drugiej strony natomiast, jest ona obecna w refleksji postsekularne;j,
nieortodoksyjnej, mniej lub bardziej odleglej od oficjalnej wyktadni Kosciota katolickiego. Idea
milosierdzia Bozego, przejawiajaca si¢ w kulturze wspolczesnej, w nowym $wietle pozwala spoj-
rzeé na cztowieka — jego duchowa kondycje, priorytety oraz relacje z Bogiem. Mitosierdzie jest
w pewnym sensie osobliwym odkryciem chrzescijanstwa, jawigc si¢ jako zjawisko wielowymiarowe,
ksztattujace kulture chrzescijanska.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, Bog, chrzescijanstwo, duchowos$¢, kultura wspotczesna

Idea Bozego milosierdzia wpisuje si¢ we wspotczesng debate naukows. Sta-
nowi przedmiot zainteresowania nie tylko teologii, lecz takze wigkszosci nauk
humanistycznych. Idea ta pojawia si¢ w centrum nauczania Kosciota. Dominuje
w calym pontyfikacie Jana Pawla II (jest glowng mysla encykliki Dives in miseri-
cordia), znajduje rowniez potwierdzenie w licznych publikacjach, §wiadectwach czy
komentarzach do tekstow mistyczek chrzescijanskich. Zwraca na to uwage Ryszard
Strzelecki', ktory podkresla, ze wage tego paradygmatu ugruntowuje szeroki hory-
zont mysli egzystencjalnej 1 personalistycznej (M. Buber, E. Lévinas, G. Marcel,

L' R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspolczesnej. Zarys problematyki
[w:] Wartos¢ — antropologia — kultura w badaniach humanistycznych, red. R. Strzelecki, E. Gorecka,
Bydgoszcz 2017, s. 238-239. Por. J. Zycifiski, Bég postmodernistéw. Wielkie pytania filozofii we
wspotczesnej krytyce moderny, Lublin 2001, s. 168—171.
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E. Mounier, J. Maritain, J. Tischner i in.). Mitosierdzie towarzyszy tez idei powszech-
nego usprawiedliwienia i pragnieniu zbiorowej apokatastazy. Bog jest tu wprawdzie
najbardziej mitosierny, uniewaznia wszelkie konflikty i naduzycia, wszelkie upadki
i zado$¢uczynienia, zbrodnie i ekspiacje, grzechy i pokuty, wyklucza nawet wszelkie
mozliwe proby odejscia od Absolutu. Takie ujecie wydaje si¢ jednak problematyczne
z punktu widzenia nauk teologicznych, poniewaz w miejsce Boga umiesci¢ mozna
jakas nadrzedng i ostateczng zasade, niekoniecznie osobowa. W niniejszym artykule
zaprezentuj¢ wspolczesne sposoby ujmowania mitosierdzia, odwotujac si¢ zarowno
do tradycji chrzescijanskiej, jak i mysli laickiej.

W Dzienniczku Faustyny Kowalskiej mitosierdzie Boze objawia si¢ na rozne
sposoby. Jednym z jego wyrazow sa refleksje, autorefleksje, proby zrozumienia
1 zdefiniowania relacji mi¢gdzy Bogiem i cztowiekiem, obecnosci Bozej, zobli-
gowanie cztowieka do mitosiernego dziatania. Dzienniczek widzimy jako §wia-
dectwo mitosierdzia, ktore nie tylko wynika z refleksji, z proby uchwycenia tej
najbardziej wiarygodnej wspotczesnej formy duchowosci, lecz takze ze stylu zycia
autorki, z podejmowanych przez nig decyzji, sytuacji, spotkan, aktow mitosierdzia.
Wszystko to §wiadczy o milosierdziu Bozym, ale ciggle stanowi tez uzasadnienie
mitosiernego postepowania — tej najdawniejszej biblijnej wyktadni: ,,Blogosta-
wieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpig” (Mt 5, 6).

W narracji Dzienniczka Faustyna, gdy podarowata zup¢ ubogiemu, zmarz-
nigtemu mtodziencowi, ustyszata stowa Jezusa: ,,Corko moja, [...] podobato mi
si¢ to milosierdzie twoje w granicach postuszenstwa, i dlatego zszedtem z tronu,
aby skosztowa¢ owocu mitosierdzia twego™. Bog objawiajacy sie w swoim
mitosierdziu wyznacza drog¢ zycia, droge dojrzewania. W zapiskach Faustyny
mowa jest o tworzeniu nowego zgromadzenia, wyjsciu poza kanony. Mitosierdzie
—w duchowosci Faustyny — jest w jakims sensie drogg w nieznane, nieustanng
konfrontacja, niepokojacym poszukiwaniem i stopniowym wyciszeniem. Wida¢
to w chronologii Dzienniczka, w dojrzewaniu osobowos$ci mistyczki, ale takze
w probie instytucjonalizacji tworzenia podstaw dla intensywnego ksztattowania
rodzacego si¢ w umystach i sercach porzadku chrze$cijanstwa na czas dzisiejszy”.

2 F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1996, punkt 1312,
s. 356-357.

3 Jak chociazby postawa Heleny Majewskiej, kontynuatorki misji $w. Faustyny Kowalskiej, ktora
to, prowadzac dziennik mistyczny, wpisuje si¢ w tradycje promowania Kultu Bozego Milosierdzia
w dwezesnym Kosciele. Jest to: 1) Swigto Mitosierdzia w pierwsza niedziele po Wielkanocy, 2) ,,Godzina
Mitosierdzia” — tzn. modlitwa w chwili konania Jezusa na krzyzu, ktéora daje nadziej¢ szczegdlnych task
Bozych, 3) Obraz Chrystusa z charakterystycznymi promieniami — czerwonym i biatym — symbolizujace
krew 1 wodg, z podpisem: ,,Jezu, ufam Tobie”. Te formy kultu niosa wielkie obietnice Boze pod
warunkiem troski o nie i o mitosierdzie wobec bliznich. Zob. F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie
Boze w duszy mojej, s. 14. Zob. H. Majewska, Ustroje sie w milosierdzie Boze. Zycie, pisma, mitosierdzie,
red. M. Damazyn, Cze¢stochowa 2019. Rozwazania dotyczace mitosiernego Boga odnajdujemy juz
we wezesniejszych pismach tego typu. Przyktadem moze stuzy¢ takze nasza rodzima siostra zakonna
Roberta Babiak, ktorej zapisy daja wyrazne temu $wiadectwo. Zob. R.Z. Babiak, W oceanie mitosci
i mitosierdzia Trojcy Przenajswietszej. Autobiografia i dziennik duchowy, Krakow 2016.
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A jednak trudno jest w dzisiejszej rzeczywistosci odnalez¢ tak bezgraniczng ufnosc¢
w Boze mitosierdzie, jak ukazata to Faustyna Kowalska w swym Dzienniczku.
I cho¢ wielu wybitnych teologdw, poczawszy od Ojcow Kosciola, az po uznane
autorytety wspolczesne, probuje t¢ niezglebiong tajemnice mitosierdzia Bozego
poznac, to potrzeba dzisiejszych czaséw przemawia za tym, aby raz jeszcze pochy-
li¢ sie nad tym aspektem.

Wydaje sig, ze stowa Pana Jezusa, wyrazone w Dzienniczku siostry Faustyny,
nabierajg coraz bardziej marginalnego znaczenia. Dzisiejsza $wiadomos¢ ludzka,
poddajac si¢ czgsto sekularyzacji, traci poczucie sensu wyrazenia ,,mitosierdzie”,
sprzeciwia si¢ Bogu i dazy niejako do odsuniecia tegoz przestania — o mitosierdziu
Bozym —na margines zycia ludzkiego; do oderwania tejze idei od serca cztowieka.
Mitosierdzie jest dzi$ czesto postrzegane jako pojecie abstrakcyjne, wrecz ode-
rwane od wspotczesnej rzeczywistosci. Nie wpisuje si¢ ono w kanon myslowy
dzisiejszego $wiata. Jan Pawet Il stusznie zauwaza, ze samo pojecie ,,mitosier-
dzia” jest dzi$ czesto pomijane, a nawet przeszkadza cztowiekowi, ktory poprzez
nieznany wczesniej rozwoj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach
historii uczynit sobie ziemi¢ poddang i stat si¢ jej panem (zob. Rdz. 1, 28). Owo
,panowanie nad ziemig”, rozumiane nieraz jednostronnie i powierzchownie, jakby
,,hie pozostawiato miejsca dla mitosierdzia™.

Waldemar Chrostowski zdaje si¢ zaznaczaé, ze ludzie, poszukujac ,,madro-
$ci”, nie opieraja si¢ na tradycji, ktorg przekazuje Kosciot, ani na Pismie
Swietym jako zrédle wiedzy o Bogu, lecz na whasnych wyobrazeniach o Nim.
W ksiazce Kamyk z procy Dawida. Jak czytaé Pismo Swiete podkresla fakt,
ze Biblia jest dzi$ czgsto odbierana jako ksigga religijna, lecz niedoktadna, to
znaczy niezgodna z najnowszymi teoriami naukowymi i odkryciami astrono-
micznymi. Pismo Swiete jest dzi$ postrzegane jako zbior archaicznych mitéw
0 Bogu i 0 Jego wymaganiach wobec cztowieka. Czytane tylko fragmentarycz-
nie, bez wiary w Boga — ktora to przenika Jego $wigte ksiggi — postrzegane jest
zazwyczaj przez pryzmat wlasnej wiedzy przyrodniczej i innych nauk, a takze
odbierane nie w konteks$cie historii zbawienia — ktéra jest fundamentem wiary
chrzescijanskiej — ale wedle wiasnej interpretacji, wtasnego kontekstu®. Chro-
stowski przypomina, ze Bibli¢ nalezy interpretowac¢ zgodnie z tradycja Kosciota
i w zwigzku z KosSciotem, a nie wedtug wtasnych zapatrywan. Historia zba-
wienia rozcigga si¢ bowiem od samego stworzenia §wiata przez Boga, stwo-
rzenia przez Niego czlowieka, poprzez dlugie dzieje Izraela — jako ludu przez
Boga wybranego — az po przyjscie Jezusa Chrystusa i zawigzanie przez Niego
Kosciota. Fakt ten dokonuje si¢ takze tu i teraz, i dotyczy kazdego cztowieka.
Podobnego zdania jest Jerzy Gogola, ktéry syntezujac teologie duchowosci

4 Jan Pawel 11, Dives in misericordia [w:] Wielka Encyklopedia Jana Pawla II, t. XXXIX, red.
G. Polak, Krakéw 2005, s. 13.

5'W. Chrostowski, T. Rowinski, Kamyk z procy Dawida. Jak czytaé Pismo Swiete, Krakow 2018,
s. 5-15.
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chrze$cijanskiej, wyjasnia, ze tradycja Kosciota uznaje potrojny sens Pisma
Swictego: alegoryczny, tropologiczny (zastosowanie moralne) i anagogiczny,
czyli duchowy. Dwa pierwsze znaczenia wigza si¢ §cisle z zyciem sakramen-
talnym Kosciota, gdyz w sakramentach uobecnia si¢ tajemnica Chrystusa, nato-
miast sens duchowy — anagogiczny — odstania cala glebie Pisma Swictego®. Te
prawde odnajdujemy w filozoficznych rozwazaniach Gabriela Marcela, ktory
glosit, ze cztowiek pograzony jest w tajemnicy bytu i nie moze bada¢ bytu,
stojac na zewnatrz niego’.

Podobne stanowisko wyraza Ryszard Strzelecki, zwracajac uwage na fakt, ze
postmodernistyczny sposob interpretacji Biblii — ,,mimo braku «realizmuy» wiary
i wyznania, zatem tez braku wypetnienia wtasciwego dla wiernych kerygmatu®
— czerpie z tych samych inspiracji, na jakich opiera si¢ chrzescijanska lektura
Pisma Swietego. Pisarze laiccy, pomimo nawigzywania do teologicznej i filo-
zoficznej recepcji Pisma Swictego, zmierzaja jednak do wlasnych spostrzezen
i konkluzji. ,,Podejmowana jest proba wyjscia z klucza — podkresla Strzelecki
—w ktorym mysl laicka staje si¢ «rewersem» domniemanego chrzescijanskiego
«fundamentalizmuy, przez co ulega uproszczeniu i banalizacji™. Mysl ta, w kon-
tekscie egzystencjalnych problemow czlowieka, oscyluje wokot chrzescijanskiej
tradycji 1, ,,poglebiajac” jej tresci, dokonuje znacznego jej uproszczenia (inter-
pretacja ,,redukcyjna”!?).

Strzelecki zauwaza, ze banalizacji idei teologicznych dokonat migdzy innymi
Slavoj Zizek, odwolujac sie do dramatycznych, a zarazem kluczowych dla chrze-
Scijan stow Chrystusa umierajacego na krzyzu: ,,Boze moj, Boze moj, czemus mnie
opuscit?” (Mt 27, 46). Zizek, na uzytek whasnych paradoksow, pytan i poznaw-
czych aspiracji lektury Pisma Swigtego, przywotuje mysl Gilberta Keitha Chester-
tona z jego odlegltego tekstu Ortodoksja. Romanca o wierze z 1908 roku, w ktorym
to Chesterton pisze: ,,w ogrodzie Bog wodzi na pokuszenie Boga [...]. Gdy ziemia
zadrzala, a slofice zgasto na niebie, nie stato si¢ to z powodu ukrzyzowania, ale
z powodu wolania z krzyza, wotania, ktére oznajmiato, ze Bog opuscit Boga™!!.
Co wigcej, w dalszej czesci Ortodoksji. Romanca o wierze czytamy: ,,Pozwolmy
ateistom wybrac¢ sobie boga. Znaja tylko jedno Béstwo, ktore kiedykolwiek dato
wyraz ich osamotnieniu, i tylko jedna religi¢, w ktorej Bog przez chwile wydawat

¢ J. Gogola, Teologia Komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakow 2012, s. 251.
Szerzej na temat zwigzku chrzescijanskiej mistyki ze Stowem Objawionym zob. G. Baroffio, La
mistica della parolla [w:] La mistica, fenomenologia e riflessione teologica, t. 2, red. E. Ancilli,
M. Paparozzi, Roma 1984, s. 31-46.

7 G. Marcel, By¢ i mie¢, przet. P. Lubicz, Warszawa 1962; tenze, Tajemnica bytu, przet.
M. Frankiewicz, Krakow 1995.

8 R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspélczesnej..., s. 239.

? Tamze.

10 Mowa tu o filozoficznej nadbudowie refleksji naukowej. Taki model interpretacji Biblii,
uksztattowany w ,,laboratoriach” naukowcow, wspolgra z krytycznymi badz quasi-religijnymi aspiracjami
kultury wspotczesnej. Zob. tamze.

' G.K. Chesterton, Ortodoksja. Romanca o wierze, przet. M. Sobolewska, Warszawa 2004, s. 243.
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si¢ ateista™'2. Zizek podsumowuje te my$l w ten sposob: ,, To zupelne opuszczenie
przez Boga stanowi punkt, w ktérym Chrystus staje si¢ w peni ludzki, a bezdenna
przepas¢ dzielaca Boga od cztowieka ulega przeniesieniu w samego Boga”'?. Taka
interpretacja biblijnego tekstu, zdaniem Strzeleckiego, to daleko idace ,,niedoczy-
tanie” (zignorowanie catoksztattu mysli Chestertona), jak i ,,nad-czytanie”. To
,.hadinterpretacja, ktérej Jonathan Culler (ignorujac ostrzezenia Umberto Eco)
udzielil prawa nieskrepowanej dowolnos$ci. Czyni to w stuzbie «autarkii» — szyb-
kiego wyzbycia si¢ elementow, ktore dla ponowoczesnego podmiotu wydajg sie
martwe, bezuzyteczne i gorszace, ktore wedle Pawlowego nauczania sg ghup-
stwem dla pogan”*. Zizek swa wypowiedzig kwestionuje pojmowanie Chrystusa
jako Boga, przeczac w ten sposob chrzescijanskiemu nauczaniu. Trafia to w sam
rdzen Bozego mitosierdzia, wigze si¢ z wewnetrznym zyciem Trojcy Swictej,
ktore w petni uzasadnia Boskg proweniencje¢ i istote mitosierdzia skierowanego
do czlowieka. Mitosierdzie odstania bowiem najpehniejsza obecno$¢ Boga (Bog
jest Miltoscia — caritas i misericordia).

Nowotestamentowa scena catkowitego osamotnienia Jezusa na krzyzu, a takze
postrzeganie Go ,,jedynie” jako cztowieka, moze zyska¢ aprobate zardowno wsrod
tak zwanej ,,watpiacej” czgsci chrzedcijan, jak i wsrod ateistow. Meczenska §mierc¢
na krzyzu przemawia bowiem w sposob szczegdlny do kazdego cztowieka. Krzyz
jest znakiem zmartwychwstania, ale takze $mierci. Nie nalezy zapominac, ze byt
on zatrwazajgcym narzedziem tortur'® prowadzgcym do powolnego konania. Cel-
nie oddaje to wizja Katarzyny Emmerich:

Przyprowadzony do krzyza, usiadt Jezus sam na nim; oprawcy pchneli Go gwattownie w tyl,
by si¢ potozyt, porwali Jego prawa r¢ke, przymierzyli dlonig do dziury, wywierconej w prawym
ramieniu krzyza, i przykrepowali reke sznurami. Wtedy jeden uklakt na $wigtej piersi Jezusa, przy-
trzymujac kurczaca si¢ reke, drugi za$ przytozyt do dloni dtugi, gruby gwozdz, ostro spitowany
na koncu i zaczal gwattownie bi¢ z gory w gltéwke gwozdzia zelaznym mtotkiem. Sirodki, czysty,
urywany jek wydart si¢ z piersi Pana. Krew tryskata dokota, obryzgujac rece katow. Sciggna dtoni

12 Tamze, s. 244.

138, Zizek, O wierze, przet. B. Baran, Warszawa 2008, s. 247.

4 R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspolczesnej..., s. 240.

15 Na dzisiejszym Bliskim Wschodzie (m.in. w Persji, Fenicji, Egipcie) krzyz stat si¢ narz¢dziem
kazni i $mierci. W tym charakterze jest wymieniony w Kodeksie Hammurabiego. Przyjeto go
w czasach Cesarstwa Rzymskiego prawodawstwo tego imperium, rezerwujac wykonywanie kary
ukrzyzowania dla najgorszych wystepkow, jak przestepstwa przeciwko panstwu, porzadkowi
prawnemu i tadowi spotecznemu. Na masows skal¢ uzyto tego narzedzia kary wobec uczestnikow
powstania Spartakusa (73—71 rok przed Chrystusem). Sze$¢ tysigcy niewolnikdw powieszono na
sze$ciu tysiacach krzyzy wzdtuz drogi z Kapui do Rzymu. W Chrystusowych czasach kara krzyza
byta w kodeksach i w praktyce sadowniczej. Obywatele Cesarstwa $mier¢ na krzyzu uwazali za
haniebna, upokarzajaca, wzgardliwg i gorszaca. Takie jej rozumienie utrzymywato si¢ nawet po
zniesieniu tej kary przez Konstantyna Wielkiego w 314 roku naszej ery. Dlatego we wczesnym
chrzedcijanstwie publiczne prezentowanie sceny ukrzyzowania nie bylo z tego wzgledu mozliwe.
Dopiero w V wieku nowej ery (upadek Cesarstwa Rzymskiego) pojawily si¢ pierwsze wizerunki
ukrzyzowania Jezusa Chrystusa i powstata liczna literacka metaforyka. Zob. Krzyz, red. E. Kasjaniuk,
Lublin 2011, s. 9-20.
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pozrywaly sig, a trojgraniasty gwo6zdz wciagnat je za sobg w waska, wywiercong dziurg. Liczytam
uderzenia mlota, ale w tym strasznym rozstrojeniu zapomniatam, ile ich bylto. Najswigtsza Panna
jeczala cicho; Magdalena odchodzita prawie od zmystow z bolesci'®.

Ukrzyzowanie byto bardzo bolesnym i krwawym do$wiadczeniem ska-
zanca. Smieré poprzez krzyz byta nieunikniona, bo ukrzyzowanemu odbierata
jakakolwiek nadzieje. Stan szoku, poczucie niemocy i ogromny bol fizyczny
potegowaly przerazenie. M¢ke konania przedtuzato sedile!” (tac. sedile — krze-
sto, siedzenie), a gwozdzie wbite w dtonie i koSci stop powodowaly, ze naj-
mniejszy ruch sprawiat niewyobrazalny bol. Brak powietrza i uczucie duszenia
sie zmuszaly jednak konajacego do wyprostowania si¢. Wyczerpanie fizyczne
i psychiczne, utrata nadziei, me¢czace pragnienie, oslabione krazenie w wyniku
przerazenia, utraty krwi i ciggly bol w zadanych ranach towarzyszyt powolnemu
umieraniu. Groza opisu takiej $mierci zdaje si¢ nieomal fizycznie odczuwalna.
Jezus wiedziat, ze umiera, a jednak — jak pisze §w. Jan w Ewangelii — ostat-
nie Jego stowa brzmiaty meszalam, co po aramejsku, w jezyku Jezusa znaczy:
»Wykonato si¢!” (J 19, 30).

W tym miejscu warto powotac si¢ na mysl Jana Pawta II, ktory w ency-
klice Dives in misericordia wskazatl, ze cierpienie Chrystusa — ktore jest zdolne
usprawiedliwi¢ cztowieka z jego utomnosci, z jego grzechu — bardzo gleboko
oddziatluje na cztowieka, i to nie tylko wierzacego: ,,Rowniez czlowiek nie-
wierzacy potrafi w Nim odkry¢ calag wymowe solidarnosci z ludzkim losem,
a takze doskonata petni¢ bezinteresownego poswigcenia dla sprawy cztowieka:
dla prawdy i mitosci”'®. Jezus przyszedt da¢ ostateczne §wiadectwo prawdzi-
wego przymierza Boga z ludzko$cia, a wigc przymierza z kazdym cztowiekiem.
»Jest to przymierze tak stare jak czlowiek, siegajace samej tajemnicy stworzenia
— przymierze zawierane potem wielokrotnie z jednym wybranym ludem — jest to
rownoczes$nie, tu, na Kalwarii, Przymierze Nowe i ostateczne, nie ograniczone
do jednego ludu, do Izraela, otwarte na wszystkich i na kazdego”!". Jan Pawet I1
podkresla, ze ,,Krzyz pozostawiony na Kalwarii, krzyz na ktorym Chrystus toczy
ostatni swoj dialog z Ojcem, wytania si¢ z samej glebi tej mitosci, jaka czto-
wiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, zostat obdarzony w odwiecz-
nym Bozym zamierzeniu”?. Ostatnim stowem mesjanskiego or¢dzia Jezusa nie
byl jednak Krzyz, lecz stowo Ojca, Boga Przymierza. To stowo to ,,zmartwych-
wstanie”. To wierno$é odwiecznej mitosci Boga do cztowieka. W Pismie Swie-

16 K. Brentano, Zywot i bolesna meka Pana naszego Jezusa Chrystusa i Najswietszej Matki
Jego Maryi wraz z tajemnicami Starego Przymierza wedfug widzen swigtobliwej Anny Katarzyny
Emmerich, przet. W. Rakowski, Czgstochowa 1998, s. 271.

17 Podporka lub palik zamocowany w dolnej konstrukcji krzyza stuzacy do podpierania stop
skazanca. Opis M¢ki Panskiej inspirowany ksiazka W. Ziehr, Krzyz. Symbol i rzeczywistosé, przet.
E. Jelen, Krakow 1998, s. 45-46.

18 Jan Pawet II, Dives in misericordia, s. 16.

Y Tamze.

20 Tamze, s. 13.
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tym czytamy, ze Bog tak umitowat $wiat, a takze cztowieka, ze ,,Syna swojego
Jednorodzonego dat, aby kazdy kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miatl zycie
wieczne” (J 3, 16). Nie sposob wigc nie zauwazy¢, ze rozwazania wspomnianego
wyzej Zizka na temat meczenskiej §mierci Chrystusa nie wpisuja si¢ w kategorie
mys$lowe tradycyjnego chrzescijanstwa.

Z podobng sytuacjag mamy do czynienia w przypadku badan prowadzonych
z perspektywy postsekularnej?!. Zdaje si¢ ona bowiem pomija¢ metafizyczne
aspekty tradycji chrzescijanskiej, jej eschatologiczng specyfike oraz tradycje zywej
wiary. Strzelecki stusznie konstatuje, ze ,,W perspektywie postsekularnej zako-
rzeniony w Biblii model Boga Mito$ci ma jedynie status kulturowy, co umieszcza
Go w rejonach nieistotnych, marginalnych, stosownie do okreslen: deus otiosus,
$lad, widmo, kukta, karzet??. Wspomnie¢ nalezy, ze tezy takie jak ,,przedwczesny
mesjanizm” dajg duzg dowolno$¢ interpretacyjng wiary w Boga. Gloszac Jego
,hieistnienie”, ukazuja niezalezno$¢ wobec Boga. Rezultatem takiego rozumowa-
nia jest zapewne bezwzgledny indywidualizm, wedlug ktérego ,,ja” staje si¢ celem
samym w sobie, a Bog coraz czesciej traktowany jest przedmiotowo, jako pewne
narzedzie do realizacji whasnych celow cztowieka®.

Cheg¢ pogodzenia skrajnych stanowisk — pogladow gloszonych przez apo-
logetéw wiary w Boga, jak i ateistéw — wykazat Mieszko Ciesielski. W swej
ksigzce O Bogu, ktory byt. Nowa interpretacja Jezusa nauki o Bogu zawart
nowg ide¢ mitosierdzia Bozego®*. Juz sam jej tytul sugeruje nowg interpretacje
dotychczasowej nauki gloszonej przez Kosciot. Bog, wedtug interpretacji Cie-
sielskiego, w swym milosierdziu wyzbywa si¢ niejako swego istnienia. Stwarza
On cztowieka i z milo$ci do niego przestaje istnie¢. Jak czytamy: ,,Bog doko-
nat radykalnej ofiary dla cztowieka i oddat swoje boskie, do-wieczne istnienie
cztowiekowi, przestajac tym samym istnie¢”?°. Samounicestwienie sie¢ Boga,
zdaniem Ciesielskiego, mialoby nastapi¢ wraz ze stworzeniem przez Niego
Swiata. Bog, stwarzajac swiat, dokonuje mitosiernej ofiary z samego siebie.
Teoria ta, powiada autor, jest zgodna z my$lenie teistow i ateistow: ,,Koncepcja
ta oddaje stusznos¢ tak teizmowi: Bog nie jest bytem wylacznie wyobrazonym

21 Zob. np. A. Bielik-Robson, T. Barto$, Klopot z chrzescijanstwem: wieczne gnicie, apokaliptyczny
ogien, praca, Warszawa 2013.

2 R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanistwa w kulturze wspélczesnej..., s. 241. Por. Deus
otiosus. Nowoczesnos¢ w perspektywie postsekularnej, red. A. Bielik-Robson, M. Sosnowski,
Warszawa 2013.

2 Zwraca na to uwage wspolczesny teolog Piotr Sikora. Pisze: ,,Jesli my$lg, ze moje dziatanie
religijne ma da¢ jaki$ konkretny wynik, to traktuj¢ Boga przedmiotowo”. Zob. P. Sikora, Debata
,,Znaku”. Obrazy Boga, ,,Znak” 2014, nr 5 (708), s. 25.

2 M. Blaszczyk, Mieszka Ciesielskiego filozofia Boga, ,,Przeglad Filozoficzny” 2024, nr 1,
s. 137-149.

%], Kogut, O ksigzce Mieszka Ciesielskiego ,, O Bogu, ktory byl. Nowa interpretacja Jezusa nauki
0 Bogu” [w:] Wartos¢ — antropologia — kultura w badaniach humanistycznych, red. R. Strzelecki,
E. Gorecka, s. 344-350.

2 M. Ciesielski, O Bogu, ktory byl. Nowa interpretacja Jezusa nauki o Bogu, Warszawa 2016, s. 8.
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przez umyst ludzki, lecz bytem rzeczywistym, cho¢ wraz z aktem stworczym
przestaje istnie¢; jak rowniez ateizmowi: odkad mamy do czynienia ze §wiatem
fizykalnym (Wszechswiatem), Bog nie istnieje”?’.

Stanowisko Ciesielskiego zostaje poparte odwolaniem do jednego z atrybutéw
Boga —mitosierdzia. Badacz wyjasnia, ze mitosierna mitos¢ Boga jest najcenniej-
szym darem, jaki ofiarowat Bog cztowiekowi, a jego najmitosierniejsza posta¢
to ofiara z samego siebie. Stawia si¢ tu hipoteze, ze by¢ moze Jezus jako pierw-
szy w swej nauce oglosit $mieré Boga. W $wietle idei samounicestwiajacego si¢
Boga Jezus zostaje przedstawiony jako ,,zwierciadto”, czyli obraz objawiajacy
prawde o Bogu. Ciesielski podkresla, ze analizy te nie mieszczg si¢ w ramach
tradycyjnej doktryny teologicznej. Poglady te przecza wiec nauczaniu Kosciota
katolickiego o Trojcy Swictej i sprzeciwiaja sie jego dogmatom. Autor uwaza
zarazem, ze dotychczasowa nauka gloszona przez Kos$ciotl katolicki jest niejasna,
niepostepowa i osnuta tajemnica:

Niestety, zamiast wspomnianej modyfikacji — co upodobnitoby pod tym wzglgdem teologi¢ do
nauki, w nauce bowiem korekty i nastgpowanie po sobie kolejnych teorii jest czym$ normalnym —
mamy konserwowanie i dalsze dogmatyczne podtrzymywanie odziedziczonej doktryny. A coraz
bardziej razace niespdjnosci teologii katolickiej i szerzej chrzescijanskiej oraz trudnosci przy inter-
pretacji Pisma $w. sprawiaja, ze coraz czgsciej teolodzy rozpoczynaja i koncza swoje traktaty stwier-
dzeniem, ze Bog i jego spotkanie z cztowiekiem jest ,,niepojmowalng tajemnicg”*.

Jest to bardzo kontrowersyjne zatozenie. Podkresli¢ nalezy, ze Ciesielski w swo-
ich rozwazaniach skupia si¢ przede wszystkim na Bozym mitosierdziu, rozumie-
jac je jednak w sposob podporzadkowany swej koncepcji. Innymi stowy, nie jest
to mitosierdzie Boze, ktdre glosi nauka Kosciota. Te rozbieznosci migdzy nauka
chrzescijanska a koncepcja ,,teizmu umiarkowanego” wynikaja prawdopodobnie
z odmiennej interpretacji samych fundamentow wiary chrzescijanskiej, a mianowi-
cie wiary w Trojce Przenajswigtsza i jej Osoby.

Majac na uwadze powyzsze, warto przywotac spostrzezenia kardynata Jose-
pha Ratzingera: ,,Chrzescijanin bytby dtuzny swym wspotbraciom, gdyby nie
gtosit Chrystusa niosgcego przede wszystkim odkupienie z grzechdw, jezeli nie
glosilby realnosci alienacji (upadku) i jednocze$nie realnosci Laski, ktora go
uwalnia i zbawia, jezeli nie glositby, ze aby przywroci¢é nam naszg pierwotng
nature, nieodzowna jest pomoc z zewnatrz, jezeli nie glositby, ze nacisk poto-
zony na samorealizacj¢, samoodkupienie, nie przynosi ocalenia, ale destrukcje.
Jezeli nie glositby — w koncu — Ze aby dostgpi¢ zbawienia, nalezy powierzy¢ si¢
tej Mito$ci”?. Ratzinger ma na mys$li Boga zyjacego i istniejacego zawsze, tu
i teraz. Swe slowa kieruje do chrzescijanina wierzacego w takiego wlasnie Boga.
Idea ,,teizmu umiarkowanego”, jak nietrudno zauwazy¢, nie wpisuje si¢ wiec
w kategorie myslowe wiary chrzescijanskie;j.

2" Tamze.

2 Tamze, s. 97.

2 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, przet. J. Chrapek, Warszawa 1986, s. 70.
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Mitos¢, jak wiemy z nauki chrzeScijanskiej, zmierza do jednosci gtgboko oso-
bowe;j. Jest to relacja miedzy dwojgiem osob, miedzy ,,ja” 1,,ty”, Ojcem i Synem,
miedzy Bogiem i cztowiekiem®®. Najwicksza mito$¢ to mitos¢ Boga Ojca do
cztowieka jako ,,dziecka Bozego”. Czy Bog, unicestwiajac si¢, moglby pozbawié¢
cztowieka tejze relacji? Czy mozliwe jest, aby Bog w swym mitosierdziu przestat
istnie¢, pozbawiajac ludzi swej mitosci? Doktryna chrzescijanska wskazuje, ze
Jezus zmartwychwstal 1 Zyje, otaczajac swe dzieci ogromng mitoscig. Jak pisze
Jan Pawet II: ,,Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy «zobaczy¢ Ojca»
(zob. J 14, 9), to znaczy uwierzy¢, ze w swiecie jest obecna mitos¢ i ze ta mitos¢
jest potezniejsza od zta jakiegokolwiek, w ktore uwiklany jest cztowiek, ludzkos¢,
swiat. Uwierzy¢ za§ w taka mito$¢ to znaczy uwierzy¢ w mitosierdzie™'. Wynika
stad, ze mitosierdzie jest pewnego rodzaju wymiarem mitosci, jest jakby jej ,,dru-
gim imieniem”, a jednocze$nie ,,wtasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realiza-
cji wobec rzeczywistosci zta, ktore jest w swiecie, ktore dotyka i osacza cztowieka,
ktére wdziera si¢ rowniez do jego serca i moze go «zatraci¢ w piekle»”2.

W obliczu tak wielkiej mitosci 1 ogromu Jego bezinteresownych darow taski
grzeszny cztowiek zyskuje site do pokonania wlasnych stabosci i ograniczen.
Wyzwala si¢ w nim che¢¢ do nasladowania Jezusa, ktory staje sie mu coraz blizszy.
Bo to On w swej nieograniczonej mitosci, wzigwszy na siebie ludzkie grzechy,
zaniost je na krzyz, przyjal je jako swoje i z nimi w cierpieniu umart. Jan Pawet I1
wskazuje, ze rzeczywistos¢ Odkupienia poprzez swoj ludzki wymiar odstania god-
no$¢ cztowieka, lecz to jej Boski wymiar pozwala w sposob doswiadczalny odsto-
ni¢ glebie Bozej mitosci. Mito$ci mitosiernej, ktdra nie cofa si¢ przed meczenska
ofiarg swego Syna*. Mito$¢ mitosierna przewyzsza $mier¢, jest potezniejsza od
kazdego zta i grzechu ludzkiego. Wyzwala czlowieka z najwickszych zagrozen
1 podnosi z najbolesniejszych upadkow.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna by rzec, ze idea mitosierdzia
Bozego, przejawiajaca si¢ w kulturze wspodtczesnej, w nowym $wietle pozwala
spojrze¢ na cztowieka —jego duchowa kondycje, priorytety oraz relacje z Bogiem.
Mitosierdzie jest w pewnym sensie osobliwym odkryciem chrze$cijanstwa, jawigc
si¢ jako zjawisko wielowymiarowe, ksztattujace kulture chrzescijanska.
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The idea of mercy in selected texts by Faustyna Kowalska,
John Paul Il and Joseph Ratzinger

Abstract

The article presents contemporary ways of understanding God’s mercy, referring both to the
Christian tradition, as well as to secular thought. It emphasizes that idea of God’s mercy is of interest
not only to theology, but also to most humanities. This idea, on the one hand, is located at the center
of Church’s teaching, dominates the entire pontificate of John Paul II (it is the main idea of Dives
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in misericordia), and is also confirmed in publications and commentaries on the texts of Christian
mystic. On the other hand, it is present in post-secular reflection, more or less distant from the
official interpretation of the Catholic Church. The idea of God’s mercy, manifested in contemporary
culture, allows to look at man — his spiritual condition, values and relationship with God — in a new
light. Mercy is a unique discovery of Christianity, appearing as a multidimensional phenomenon of
Christian culture.
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