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Sacrum we wspoétczesnej refleksji literaturoznawczej
- wybrane zagadnienia

Streszczenie

Sacrum obejmuje tak réznorodne kategorie i wartosci, ze nie sposob przypisa¢ mu jednego,
wspolnego pojecia — taczy je jedynie nazwa. W teoriach antropologiczno-kulturowych oraz feno-
menologicznych sacrum przybiera wielorakie formy, co czyni t¢ kategori¢ bardziej pojemna zna-
czeniowo. Sacrum przenika nie tylko sfer¢ religijna, ale takze ksztattuje ludzkie doswiadczenie,
nadajac mu glebszy wymiar. Moze by¢ rowniez rozumiane nominalistycznie, jako czysto nazwowa
konstrukcja. Niemniej jednak w swojej uniwersalnej denotacji odnosi si¢ do sensow religijnych,
transcendentnych, wykraczajacych poza codzienno$¢ i dazacych ku wyzszym wartosciom.

Stowa kluczowe: swietos¢, sacrum, warto$ci

Sacrum towarzyszy nam we wszystkich sferach zycia — w religii, sztuce, filo-
zofii, psychologii czy tez w codziennych rytuatach i zachowaniach. Przez wieki
ludzie uwazali sacrum za co$ wyjatkowego i nierozerwalnie zwigzanego z ludzka
egzystencja. Dzieki niemu tworzyli swoje tozsamosci kulturowe i poszukiwali
odpowiedzi na najwazniejsze pytania egzystencjalne. Sacrum pomagato im takze
zrozumie¢ otaczajaca rzeczywistos¢, dawato poczucie przynaleznosci do wigk-
szej catosci oraz umacniato ich w wierze i1 nadziei. Dzisiaj, w dobie powszech-
nej laicyzacji, sacrum mimo wszystko nie stracito na swojej waznosci. Wrecez
przeciwnie, czesto szukamy sposobu na powrdt do tajemniczego wymiaru rze-
czywistosci, ktory zapewnia sacrum. Mozemy tego doswiadczy¢ migdzy innymi
podczas kontaktu z natura, dzieki medytacji czy podczas kontemplacji sztuki.
Warto pamigtaé, ze sacrum jest dziedzing niezwykle obszerng i wiclowymia-
rowa. Wymaga ono od nas otwartosci na réoznorodnos¢ doswiadczen i zjawisk,
jakie przynosi ze sobg zycie. Tylko w ten sposob bedziemy w stanie zrozumiec
i doceni¢ bogactwo, jakie niesie sacrum dla naszego zycia duchowego i kultu-
rowego. Wobec tego sacrum jest nie tylko dziedzing fascynujaca i wciaz tajem-
nicza, ale rowniez waznym zrodlem inspiracji dla naszego rozwoju osobistego
i duchowego.
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Sacrum ujmuje tak rozliczne kategorie i walory, ze nie ma dla niego wspolnego
pojecia, Scisle rzecz ujmujac, wspodlna jest tylko nazwa. Sacrum bywa wielora-
kie w teoriach antropologiczno-kulturowych' badz fenomenologicznych? i wtedy
kategoria jest bardziej pojemna pojeciowo. Kategoria ta moze by¢ takze tylko
nazwowa, czyli pojeta nominalistycznie. Jednakze w swojej uniwersalnej deno-
tacji obejmuje sensy religijne, transcendentne, wykraczajace poza zwyczajnosc,
aspirujace wyzej. Obejmuje wiec nie tylko to, co zauwazaja teoretycy sacrum, ale
wszelkie inne sprawy zwigzane z okresleniem fundamentu sensu jednostki, ujete
pod innymi nazwami i oczywiscie inaczej konceptualizowane. Dlatego w inter-
pretacji tego zjawiska nalezy dostrzec wartosci wskazane przez filozofi¢ dialogu,
filozofi¢ spotkania (réznica mi¢dzy nimi jest prawie nieuchwytna, raczej deklara-
tywna), rozne personalizmy, w tym metafizyczny, jak rowniez trynitarny, metafi-
zyke cztowieka czy kategorie teologiczne. Nalezy podkresli¢, ze sacrum obejmuje
wszystkie dziedziny zycia.

W analizie poezji pod katem wystepowania sacrum nalezy postugiwac si¢
spektrum rozwigzan objetych nominalistyczng kategoriag sacrum. W obrebie tej
refleksji w poezji wspolczesnej jest mowa m.in. o wolnosci, mitosci, afirmacji,
wierze, zupetnosci, integralnos$ci podmiotu, mowa o drugim, innym, o ty oraz
o Ty boskim, o innych warto§ciach w domenie podmiotowej, o honorze, godnosci,
pokorze, zado$¢uczynieniu, ofierze, zbawieniu, drodze, prawdzie, o opiekunach
transcendentnych, §wietych obcowaniu, Maryi czy wiecznosci.

Inny szereg zagadnien dotyczy sacrum jako obiektu, czyli przedmiotow utwo-
row — 0s6b Bozych i transcendentnych, Trojcy Swietej — sakralnej przestrzeni,
miejsc objawienia sacrum/sanctum, hierofanii, Chrystofanii, Mariofanii, krato-
fanii, czyli pracy nad przestrzennoscig w $wiecie przedstawionym, nad czasem,
wreszcie pracy nad jezykiem, jezykiem sakralnym, mistycznym, nad trudem docie-
kania mozliwosci wyrazu tego, co niepoj¢te, co jawi i jawilo si¢ jako niewyra-
zalne, nad tworczos$cia jezykowa, tworzeniem nowego jezyka, przekraczaniem
barier, porozumieniem. Przestrzen sacrum jest zr6znicowana, a sama kategoria
sacrum ujawnia t¢ odmienno$¢ w poszczegolnych utworach. Sacrum jest kate-
gorig ujednolicajaca wszelkie zjawiska najszerzej rozwinigte, a przeciwstawne
jedynie temu, co dorazne, chwilowe, konkretne, przemijajace, codzienne, banalne,
a przede wszystkim niezwigzane z podstawowymi warunkami usytuowania czto-

1 Zob. R. Strzelecki, Transformacje chrzescijanstwa w kulturze wspolczesnej. Zarys problematyki
[w:] Wartosci — antropologia — kultura w badaniach humanistycznych, red. R. Strzelecki,
E. Gorecka, Bydgoszcz 2017, s. 234-235; tenze, Sacrum w kulturze wspolczesnej [w:] Idee i wartosci
w jezyku 1 kulturze, red. 1. Matusiak-Kempa, A. Naruszewicz-Duchlifiska, Olsztyn 2015, s. 96-98;
tenze, Kategorie sakrologiczne w badaniach literackich i teatralnych [w:] Dramat i teatr religijny.
Wyrézniki i paradygmaty. W stulecie urodzin Profesor Ireny Stawinskiej, red. W. Kaczmarek,
J. Michalczuk, Lublin 2014, s. 44-46.

2Zob. M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999, s. 169; E. Durkheim,
Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990; M. Koza-Granosz, Analiza pojecia sacrum
w sytuacji wspolczesnej sekularyzacji, ,,Kultura 1 Historia” 2009, nr 16.
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wieka wzgledem siebie. Niezwigzane jest zatem z tym, co lezy w zasiegu sfery
sakralnej w cztowieku i $wiecie, co dotyczy ludzkiej istnosci, ludzkiej istoty, ktora
swym konstytutywnym wymiarem przekracza waskie granice doczesnosci zycia,
a co w dowolnie roznym pojmowaniu tego egzystencjalnego uniwersum cztowieka
moze by¢ okreslone jako sakralne i moze by¢ nazwane jako sakralny stan tejze
egzystencji.

Kategorie istniejace w obrebie sacrum — ,,sakrologiczne”, jak i ,,niesakrolo-
giczne” — nie musza by¢ ograniczone do sfery podmiotowej, ale moga dotyczy¢
rowniez obiektow. W pierwszym wypadku bedzie to obiektywne sacrum (tym
razem pojmowane jako ,,sakralny” w swej istocie byt), a w drugim — byty tran-
scendentne, rozwazane juz w kategoriach ,,niesakrologicznych” — przedstawiane
w dziele — Boze Osoby, Trojca Swicta, Matka Boska, transcendentni opickunowie,
aniolowie i $wieci patroni (w ramach nauki o §wietych obcowaniu). Refleksja
uprawiana w obu typach kategorii obejmuje takze analiz¢ przestrzennos$ci i czasu
(miejsc ,,$wietych” i ,,§wigtego” czasu), wreszcie badania nad jezykiem sakral-
nym, ale takze mistycznym, wymagajacym trudnych dociekan nad mozliwos$cia
wyrazu tego, co niepojete, co jawi si¢ jako niewyrazalne, nadto dotyczy dociekan
nad samym procesem tworzenia nowego jezyka poetyckiego i wypracowywanej
w jego ramach mistycznej mowy.

Refleksja sakrologiczna przez wiele lat skupiona byta na religijnej tradycji chrze-
$cijanskiej, co wyraznie wida¢ w dokonaniach szkoty lubelskiej, licznych pracach
podejmowanych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim czy to w zakresie filozofii
religii, teologii, czy w zakresie badan humanistycznych i literaturoznawstwa. Ta
szczegolna symbioza chrzescijanstwa i wspotczesnej mysli sakrologicznej sprawiata,
ze uzycie nazw wywodzacych sie od podstawy stowotworczej ,,religia” byto trak-
towane niemal synonimicznie z nazwg i z pochodnymi nazwy ,,chrzescijanstwo”.
Dzialo sie tak nawet wowczas, gdy cala refleksje nad religia, gldwnie wlasnie religia
chrzescijanska, uprawiano wedle roznych nurtow fenomenologii religii, w ktorej
dominujaca role odgrywato sacrum, jako warto$¢ uniwersalna i nadrzedna. Dotyczy
to gtéwnie badan literackich. Probowano wprawdzie podwazy¢ dyktat tej kategorii,
wprowadzajac opozycje: sacrum i sanctum?®, sakralne i §wigte. Skupienie uwagi na
sacrum pojmowanym fenomenologicznie doprowadzito do znacznej redukcji innych
waznych wspotczynnikdéw ztozonej 1 bogatej sfery oraz perspektyw wykraczaja-
cych poza zwykte zycie ku Tajemnicy i Transcendencji lub przynajmniej w strong
samego przekraczania spraw codziennych, sfery doczesnosci. Teoria fenomenolo-
giczna skwapliwie stosowana w badaniach literackich byta jednak jednowymia-
rowa. Nieistotna okazywata si¢ dla niej wazna przeciez kwestia, czy sacrum jest
tylko subiektywnym stanem do$wiadczenia (doswiadczenia pod wptywem tekstu)
czy bytem, ktéry stanowi podstawe tego doswiadczenia — obiektywna i realng. Juz
ta przypominana tu deklaracja profesora Stefana Sawickiego wskazuje, jak tatwo

3 Zob. R. Strzelecki, Sacrum w kulturze wspolczesnej [w:] Idee i wartosci w jezyku i kulturze,
red. I. Matusiak-Kempa, A. Naruszewicz-Duchlinska, Olsztyn 2015, s. 96-97.
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pomijano wszelkie inne treSciowe aspekty przynalezne wyznaniu i duchowosci czto-
wieka, sprowadzajac catg problematyke do kategorii jedynie literackiej*; pomijano
liczne i niezmiernie wazne tresci i wartosci, egzystencjalnie donioste, ktore stanowia
o duchowej petni cztowieka, o jego etycznej dzielnosci i o tym wszystkim, co nadaje
range sprawowanym przez niego czynom.

Niezaleznie od tych zastrzezen przyjmuje powszechnie w badaniach stosowang
kategori¢ sacrum, bowiem jak wspomniatam, ma posta¢ kategorii nominalistycz-
nej. Skoro wielo$¢ wariantow sacrum nie ma dajacej si¢ uchwycié ,,wspolnoty”
pojeciowej, to jedynym wyréznikiem, ktory pozwala te wszystkie warianty tacznie
ogarnac, jest ich wspdlna nazwa.

Termin sacrum obecny juz w tytule ma faktycznie ekstensje tak rozlegla, ze
okresla ona nie tylko wszelkie zjawiska, ale przede wszystkim stosuje si¢ nomi-
nalnie do wszelkich koncepcji i propozycji badawczych. Obejmuje, jak wiadomo,
zaréwno koncepcje, ktore ,,roboczo” okresli¢c mozna jako ,,sakrologiczne” badz
,hniesakrologiczne”, a obydwie nie sg ze sobg wzajemnie powigzane.

Wiekszos¢ podejmowanych badan przynalezy do tych pierwszych. Gdyby bez-
krytycznie przyja¢ zwyczaj utrwalony w nauce, dotaczymy do choéru informacji
nieco redukujgcych wszelkie aspekty sacrum wiasnie do kategorii fenomenolo-
gicznych. Doda¢ wypada, ze podobnie szeroki zasigg i rownie redukcyjne pode;j-
$cie cechuje kategorie sacrum oparte na nieco innych zatozeniach teoretycznych
w mysli spotecznej i antropologiczno-kulturowej (poczawszy od E. Durkheima®).

Badajac zatem sacrum, nalezy zwrdci¢ uwage na wielos¢ ujec, ktore kryja
sie¢ pod nazwa sacrum i przechodza od wyréznika formalnego, wyrazowego do
semantyki, od wymiaru nominalistycznego do konceptualnego®. Dlatego wbrew
zarysowanym tendencjom badawczym warto poza stanowiskami bliskimi feno-
menologii sacrum objac takze refleksje przekraczajace problematyke przezycia

4 Stefan Sawicki: ,,Niewazne jest, czy sacrum istnieje obiektywnie czy jest tylko wytworem
przezycia religijnego lub quasi-religijnego. Wazne, ze istnieje w $wiecie badanego utworu
poprzez poetycka hierofani¢ lub przez konkretne wcielenie” (S. Sawicki, Metafizyczne — sakralne
— religijne w badaniach literackich [w:] tegoz, Wartos¢ — Sacrum — Norwid 2. Studia i szkice
aksjologicznoliterackie, Lublin 2007, s. 54). Doda¢ jednak trzeba, ze oprocz wartosci sugerowane;j
przez fenomenologéw, czy tez np. przez R. Caillois, utwor bywa nosnikiem wszelkich waznych
elementow duchowosci, wyznania, wiary, relacji osobowych, $wiadectw zycia wiecznego, przysztosci
eschatologicznej 1 innych.

5 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, Warszawa 1990.

¢ Jednak, jak wcze$niej zaznaczylam, sacrum rozpatrywane semantycznie nie ma zasiegu
przypisywanego samej nazwie uzytej w tytule pracy. Trzeba wigc zastrzec, ze sugerowana
zazwyczaj kategoria ,,sensu largo”, formulowana w opozycji do ,,sensu stricte”, nie moze doréwnac
,denotacji” sacrum ,,nominalistycznego” (,,denotacji” przez nazwe), nie ma wi¢c charakteru
dostatecznie globalnego i nie moze by¢ w rozprawie uzywana dla objecia catego przedmiotu pracy.
Opozycja: ,,sensu largo” — ,,sensu stricto”, majaca w obu wypadkach charakter semantyczny, dotyczy
jedynie réznicy kategorialnej, a nadto nie zapewnia precyzji w ujeciu skomplikowanych relacji
semantycznych migdzy omawianymi w dysertacji koncepcjami sacrum. Chociaz konceptualne
(pojeciowe) traktowanie sacrum nie pelni roli denotatywnej, jest kazdorazowo dookreslane dla
oddania bogactwa wnoszonego przez koncepcje ,,niesakrologiczne”.
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tej wartosci. Sg to rézne typy zwigzkdéw z rzeczywistoscia, wszelkie aktywno-
$ci religijne, wyznaniowe oraz duchowe — osobiste, mistyczne, wspolnotowe;
doswiadczanie $wiata powigzane z okre$long postawa, teorig bytu, tradycja czy
objawieniem, z rozumieniem cztowieka, ktore wymaga bardzo silnych zalozen
ontologicznych i etycznych. To wszystko nasyca przezycie sakralne zespotem
dodatkowych wartosci wynikajacych z wyznania wiary i koncepcji rzeczywisto$ci,
jest tez zrodtem okres§lonych zachowan i dziatan.

Wsparcia teoretycznego dla tych licznych wyr6znikow, licznych wartosci
i relacji udzielaja r6zne nauki i podejmuja sprawe ludzkiego do§wiadczenia i ludz-
kiej aktywnosci, czesto w sposdb odmienny czerpig z innych zatozen badawczych,
stosujg tez inne metody i przyjmuja wilasne cele. Trzeba jednak zaznaczyc¢, ze
w wielu z nich (trudno orzec, czy we wszystkich mozliwych) przezycie ,,noema-
tyczne”, wlasnie z powodu, ze jest sprowadzone do nielicznych wyr6znikow i — co
znamienne dla fenomenologii — traktowanej bezzalozeniowo, moze bezkolizyjnie
znalez¢ si¢ w r6znych polach badan duchowosci oraz przezycia cztowieka i tam
wlasnie zajmowa¢ wlasciwe dla siebie uprzywilejowane miejsce. A to z kolei
sprawia, ze koncepcja sacrum w tych ujeciach nabiera charakteru powszechno-
$ci. Moze tak by¢, o ile przedmiot doswiadczenia sakralnego oprocz wywotywa-
nia innych przezy¢ obejmuje tez przezycie numiotyczne. Natomiast sg duchowe
doswiadczenia, do§wiadczenie wiary, czy inne przezycia, w ktorych noematyczne
przezycie sakralne nie dochodzi do glosu. Doswiadczenie sacrum, ktore traktu-
jemy jako noematyczne, we wszystkich jego przejawach dotyczy wartosci, ale jest,
jak wiadomo, beztresciowe i to decyduje o jego rozleglej obecnosci w doswiad-
czeniu cztowieka’. To sprawia, ze moze by¢ respektowane w roéznych teoriach
1 nurtach badan. Nie jest jednak globalne, nie moze obja¢ wszystkiego, dlatego
mimo jego powszechnos$ci, sacrum trzeba ujmowac wedle kategorii szerszej, glo-
balnej, czyli nominalistycznej. Zasigg fenomenologii jest rowniez szeroki, moze
ona wlasciwymi sobie narzedziami wspomagaé rozne dyscypliny i kierunki badan
humanistycznych, spotecznych, kulturowych czy teologicznych.

Swoista ,,beztresciowos$¢” sacrum ma jednag jeszcze ptaszczyzng uniwersalnosci.
Tym razem uniwersalnosci nie tylko dyscyplinarnej czy metodologicznej (wielos¢
nauk), ale uniwersalno$ci przedmiotowej (wielorako$¢ przedmiotow o specyfice
sakralnej), o czym zreszta juz wspomniatam. Skoro chodzi tylko o elementy samego
przezycia (zwanego na uzytek tej refleksji ,,noematycznym”), to moga one by¢ roz-
poznane w bardzo réznych przestrzeniach i obiektach swiata — przekracza¢ granice
kulturowe, wyznaniowe, granice natury i kultury. W wyniku tego sakralizacji ulega¢
moze wszystko, a religic mozna uprawia¢ w dowolnych okolicznosciach, wszedzie
tam, gdzie jest kult i tajemnica badz gdzie sa zachowania bliskie rytuatu.

7Zachodzi tu oczywiste zjawisko proporcjonalnosci odwrdoconej. Im wiecej odseparowania cech,
wigcej redukcji, tym jest bardziej uniwersalne, tym tatwiejsze uzgodnienie z r6znymi koncepcjami.
Jesli teoria sacrum jest bardziej skonkretyzowana, ma charakter tresciowy, jej aplikacja do innych
koncepcji badawczych okazuje si¢ bardziej ograniczona.
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Wigkszo$¢ analiz czy prac badawczych skupia si¢ na zjawiskach ,,sakrologicz-
nych”, jednak nie sposdb pomina¢ tekstéw, ktore ujmowaty przestanie poetyckie
W sposob ,,niesakrologiczny”, np. kerygmatyczna interpretacja literatury Mariana
Maciejewskiego®.

Im wigcej wyrdznikow i im bardziej zréznicowane sg ich konfiguracje, tym
wiecej doktryn w refleksji sakrologicznej trzeba bra¢ pod uwage. Dlatego wyda-
waé si¢ moze, ze ludzkie doswiadczenie owej wartosci jest uwiktane w jaka$
mato przydatna, niemal fakultatywna otoczke doktrynalna, a pojmowanie sacrum
zostaje obarczone wielo$cig teoretycznych koncepcji. Z tego powodu zasadnicza
wykladnia sacrum wydaje si¢ zdysocjowana, sprawia wrazenie rozmytej i zrela-
tywizowanej z powodu wielu inspiracji badawczych. Taki poglad nie jest jednak
uprawniony. Do§wiadczenie sacrum dokonuje si¢ zawsze w konkretnym czto-
wieku, w obrebie jego ztozonego antropologicznego uposazenia, a to sprawia, ze
moze by¢ przedmiotem uwagi roznych dyscyplin, gtéwnie za$ filozofii i teologii.
Dodac¢ trzeba, ze tego naturalnego, pierwotnego antropologicznego warunku nie
mozna lekcewazy¢, gdyz to on wilasnie otwiera drogg do wielosci ujec i to on spra-
wia, ze koncepcje, ktorymi si¢ postugujemy, nie sa temu doswiadczeniu sztucznie
narzucone. Raczej ,,sacrum fenomenologiczne” w perspektywie jego badawczych
zastosowan moze sprawia¢ wrazenie pewnej sztucznosci, gdyz jest caltkowicie
,wyseparowane” z owego realnego osobowego bogactwa. Jest wynikiem (feno-
menologicznej) ,.,epoche”, czyli redukcji i wyodrgbnienia z bogactwa zycia. Trzeba
wszakze zastrzec, ze fenomenologia byla i jest cennym przedsiewzigciem metodo-
logicznym, pozwala dotrze¢ do istotowego, konstytutywnego wymiaru badanych
obiektow. Tak jest tez z sacrum. Przy catym uznaniu dla fenomenologii, nawigzujac
do wczesniejszych uwag, trzeba zaznaczy¢, ze to skuteczne i wartosciowe dazenie
dokonuje si¢ kosztem aspektow, ktore w catosciowym antropologicznym pode;j-
$ciu do sacrum, szczegdlnie w badaniach literackich, nie powinny by¢ pomijane.
Literatura odnosi si¢ do pelni ludzkiego zycia, zycia duchowego i zbiorowego.
Wszystko, co w niej prezentowane: obiekty (przedmioty i osoby), postawy, warto-
$ci, doswiadczenia, praktyki i formy ekspresji podlegaja rozumieniu, wyjasnianiu,
hermeneutyce, egzegezie, analizie, interpretacji i innym procedurom, podejmowa-
nym w $wietle r6znych refleksji naukowych. W poezji mozna mowic¢ o nastawie-
niu kontemplatywnym, medytacyjnym, a zarazem rozumowym i afirmatywnym,
zawsze jednak jest ono zanurzone w bogactwie rzeczywistosci osobowe;j. I wlasnie
z tego powodu w badaniu doswiadczenia duchowego i ,,sakralnego” niezbedny
staje si¢ kontekst metafizyczny, antropologiczny czy teistyczny. Zapewnia nale-
zyta refleksje nad warto$ciami oraz nad podmiotem tych wartosci. Sg one rowniez
niezbedne w konfrontacji z ,,nowym” podej$ciem do spraw sacrum w warunkach
postmodernizmu, gdzie badanie ludzkiego doswiadczenia nie jest wsparte filozo-
fig realistyczna, metafizyka, nie czerpie tez z zalozen personalizmoéw, nie ujmuje

8 M. Maciejewski, Literatura w swietle kerygmatu [w:] tegoz, ,,Azeby cialo powrdcito w stowo”.
Proba kerygmatycznej interpretacji literatury, Lublin 1991, s. 5-21.
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swigtosci na sposob ontologiczny i nie korzysta z przestanek depositio fidei. Stad
rodzi si¢ postsekularyzm — przejgcie symboli i tresci chrzescijanskich z kulturowe;j
tradycji dla umieszczenia ich w domenie kultury §wieckie;.

Inng matrycg wspotczesnosci wyznacza koncept tzw. epoki postchrzesci-
janskiej (Ch. Taylor’), powszechna jest tez sktonnos¢ do obejmowania refleksja
zachowan rytualnych oraz rozwazania zjawisk chrzescijanskich na sposéb perfor-
matywny. We wszystkich tych nastawieniach dominuje redukcyjne podejscie do
spraw religii (chrzescijanstwa), czlowieka i przynaleznych mu warto$ci. Zawgza
si¢ wiec 1 sptyca kontekst thumaczacy duchows i ,,sakralng” aktywnos¢ czto-
wieka. Te przemiany nie dotykaja, rzecz jasna, przezycia sacrum jako numinosum
(u R. Otto'?), gdyz nalezy ono do doswiadczenia podmiotowego i jest niezalezne
od tresci wyznawanych przez ten podmiot oraz np. doktrynalnych wyktadni tych
tresci. Podobnie nalezy rozumie¢ koncepty sacrum stosowane przez innych przed-
stawicieli fenomenologii religii.

Tworczos¢ wspotczesna styka sig na naszym gruncie z wptywami mysli post-
modernistycznej, co jest tym bardziej znaczace, ze mys$l ta zaczyna ksztaltowac
refleksj¢ nad literaturg. Jest to sytuacja nowa, dlatego koneksje migdzy aktualng
tworczoscia (a nawet tworczoscig dawniejsza) a badaniami o aspiracjach pono-
woczesnych warto uczyni¢ przedmiotem ewentualnych przysztych opracowan.
Jednak w podejmowaniu takich opracowan warto byloby nie traci¢ z pola widzenia
i tych kontekstow, ktore zostaly w niniejszym krotkim opracowaniu przywotane.
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The Sacred in Contemporary Literary Reflection - Selected Issues

Abstract

The sacred encompasses such diverse categories and values that it is impossible to assign it a single,
unified concept — only the name remains common. In anthropological-cultural and phenomenological
theories, the sacred takes on multiple forms, making this category more conceptually expansive. The
sacred not only permeates the religious sphere but also shapes human experience, giving it a deeper
dimension. It can also be understood nominalistically, as a purely linguistic construct. Nevertheless,
in its universal denotation, it refers to religious and transcendent meanings that go beyond everyday
existence and aspire to higher values.
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