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Streszczenie

Przedmiotem opracowania jest pieta obecna w $wiadomosci spolecznej oraz §wiadectwach kul-
turowych — tekstach i dzietach sztuki. Jej trescig jest posta¢ Maryi trzymajaca na kolanach martwe
ciato Chrystusa. Pieta pozostaje trwale obecna w tradycji kultury. Celem artykutu jest wskazanie
zrédet tej zywotnosci. Zrodta zywotnosci ujawniajg zaréwno badania dotyczace duchowosci czto-
wieka (nawiazujace do personalizmu i teologii), jak i refleksja psychologiczna (psychologia glebi).
Zrédta duchowe inspiruja tematyke piety w wyniku daznosci intelektualno-wierzeniowej (afirmacja
realnosci opartych na wierze), drugie — usytuowane w ludzkiej psyche — obejmujg nieSwiadome czyn-
niki ,,modelowania” intencjonalnie uksztattowanych tresci. Czynnikami tymi sg archetypy Wielkiej
Kobiecosci i Wielkiej Matki w roznym stopniu oddzialujace na przezycia inspirowane idea piety.
Zrédtom psychologicznym poswiccona jest pierwsza czesé artykuly. W czeéci drugiej omawiane sg
rézne konfesyjne uwarunkowania przezywania Maryi bedacej w sytuacji piety.

Warunkiem zywotnosci piety w kulturze jest nieodiacznie zwigzane z nig przezywanie (osobiste
duchowe zaangazowanie w sytuacj¢ uosobionej w piecie Matki). O jego intensywnosci i jakosci
decyduje tres¢ przezy¢. Treéci moga by¢ ,,naocznie” dane, ale moga pochodzi¢ tez z wielorakiej wie-
dzy o Maryi (historycznej, teologicznej, mistycznej). Istotne dla piety przezywanie maryjnych tresci
bywa utrudniane: badz nie mogg by¢ nalezycie rozpoznane i przezywane, badz (glownie w sztuce)
moga to przezywanie utrudnia¢. W zwiazku z tym rysuja si¢ cztery typy zaleznosci migdzy tresciami
zawartymi w piecie a sitg i jakoS$cig jej przezywania. Te zalezno$ci cechuje relacja zgodnoscei, czyli
homogeniczna, badz niezgodnos$ci i nieadekwatnos$ci — relacja heterogeniczna. Sprawy te zostaty
omoéwione kolejno w czesci drugiej. Przeanalizowano rowniez $cista odpowiednio$¢ migdzy sta-
nem Maryi uwidocznionej w piecie a przezywaniem tego stanu przez zewngetrzny podmiot (czg$¢
2.1. —relacja homogeniczna), w dwoch nastepnych odniesienie przezywania do teologicznej wiedzy
o Maryi (czg$¢ 2.2. — relacja homogeniczna, cze$¢ 2.3. — relacja heterogeniczna) i w cze¢sci 2.4. do
$wiadectw mistycznych — relacja homogeniczna. Trwato$¢ piety w kulturze zapewniajg te warianty,
ktore cechuja si¢ relacja homogeniczng. Jednym stowem, zarowno w przedstawieniu, tworzeniu
i kontemplacji piety musi dominowac to zasadnicze przezycie wywotywane wczuciem si¢ w postac
Matki pochylonej nad martwym Synem. Jesli to przezywanie schodzi na plan dalszy (na przyktad
w pietach niosacych tresci teologiczne albo w nieomawianych tu pietach sakralnych), zanika takze
uniwersalnos¢ zapewniajaca ponadczasowy charakter piety. Zazwyczaj Zzywotnos¢ piety upatruje si¢
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w jej silnych walorach afektywnych, gdy wyrazone w piecie doswiadczenie Matki géruje nad innymi
uczuciami, jest niepordéwnywalne, niemozliwe do rozumowego przezwyci¢zenia. Jednak przezycia
tego dostatecznie nie thumaczy kategoria uczu¢. Przezycie matki nad umartym dzieckiem obejmuje
inne atrybuty osoby ludzkiej — wolg, rozumienie, §wiadomos¢ (i samo$wiadomos¢) kresu i nieodwra-
calnosci, czyli to, co zostato w opracowaniu okre§lone mianem sytuacji granicznej dotyczacej calej
egzystencji ludzkiej. Polega ona na konfrontacji ze $miercia najblizszej osoby, czyli trwalg ,,utrata
czescei siebie”. W perspektywie konfesyjnej pieta zyskuje warto$¢ ponadczasowsq jako wyraz najcen-
niejszej dla cztowieka prawdy o Bogu, gdyz w obrazie Matki bolejacej nad $miercig Syna przejawia
si¢ macierzynskie cierpienie Boga. Ta chrzescijanska wyktadnia piety jest jeszcze jednym dowodem
na jej przynalezno$¢ do kulturowych i antropologicznych uniwersaliow. Niewatpliwie istotnym czyn-
nikiem wzmacniajacym ciagle powracanie w kulturze do przezywania piety sa organizujace zycie
psychiczne archetypy, szczegolnie pozytywne aspekty Wielkiej Matki, ktore w wymiarze psychicz-
nym wzmacniaja fundamentalne akty osobowe. Wspomnie¢ trzeba tez o atrakcyjnos$ci piety dla
tworcow wspotczesnych. Zerwanie z tradycyjnym przestaniem i polaryzacja ideowa pozbawia pietg
jej antropologicznej glebi, tego, co decydowato o jej miejscu w kulturze.

Stowa kluczowe: pieta, archetyp, Matka Boza, Chrystus, teologia, mistyka, cierpienie, przezy-
wanie, sztuka, psychika, duchowos¢

Ustalenia wstepne

Pieta — termin, znaczenie, denotacja. Przedmiotem obecnego opracowania
jest pieta jako przedstawienie, wyobrazenie badz temat i typ przezywania, trwale
obecny w tradycji kulturowej. Nazwa pieta (tac. pietas ‘bogobojno$é¢’, "mitosé
przywiazania’, wi. pieta ‘milosierdzie’, ‘litos¢’, takze ‘poboznos¢’, w kontekscie
sakrologicznym: ‘szacunek, ‘oddanie’ odnosi si¢ do unaocznienia postaci Maryi
trzymajacej na kolanach martwe ciato Chrystusa; oznacza rowniez (w historii
sztuki) typy ikonograficzne Sredniowieczne i pdzniejsze.

Cel badan. W opracowaniu skupiamy si¢ na piecie jako przedstawieniu,
wyobrazeniu badz temacie 1 typie przezywania, trwale obecnym w tradycji kultu-
rowej. W przyjetym podejsciu badawczych pieta jest traktowana jako idea obra-
zujaca sytuacje dwojga osob — matki, trzymajacej na kolanach ciato niezyjacego
syna. W przeciwienstwie do idei logicznych charakteryzuje si¢ niebywata dyna-
mikg i r6znorodnoscig wypetniajacych ja sktadnikow psychologicznych, ducho-
wych, moralnych, wierzeniowych czy doktrynalnych, nie méwiac o rozlegtym
polu wykorzystania jej dla celow biograficznych i upamigtnienia zmartych, row-
niez dla realizacji postulatow ideowych w sztuce i literaturze, takze wspodtczesne;.
Ideat piety jest obecny w swiadomosci kulturowej od czasow sredniowiecza.

Celem artykuhu jest wskazanie zrodet jej zywotnoéci w tradycji kultury. Zrédta
te ujawnia zarowno refleksja psychologiczna (psychologia glebi), jak i refleksja
dotyczaca duchowych wymiaréw czlowieka (zasadniczo niezmiennych pryn-
cypiow etycznych i personalistycznych, poswiadczonych w mysli konfesyjnej:
w dogmatyce, teologii maryjnej, teologii zycia wewngetrznego i mistyce).

Kontekst badawczy. Liczne badania za punkt wyjscia biorg przedstawienia
piety w sztukach plastycznych, a takze w wypowiedziach literackich, gdzie motyw
ten pojawia si¢ na ogot incydentalnie w medytacjach i tworczo$ci mistyczne;j.
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Badania dotycza obiektow piety, ich analizy i wielorakiej interpretacji w wymia-
rze artystycznym (historia sztuki, gléwnie sztuki sakralnej), kulturowym (historia
1 antropologia kultury, psychologia kultury), teologicznym (w wielu dziatach: np.
teologia zycia wewngtrznego, egzegeza biblijna, teologia dogmatyczna i homi-
letyka). Rozwazania o ideowych walorach piety prowadzone sg prawie zawsze
w kontekscie interpretacji dziet. Nasze rozwazania przyjmuja kierunek odwrotny.
Punktem wyjscia i zasadniczym przedmiotem opracowania nie sg dzieta, arty-
styczne badz literackie realizacje tematyki piety. Przedmiotem badan czynimy
samg ideg piety, rozwazang podobnie jak w innych opracowaniach w nakreslonym
wyzej szerokim konteks$cie kulturowym i teologicznym.

Pieta jako idea. Percepcja roznych aspektow piety tylko incydentalnie bedzie
odnoszona do dziet artystycznych, jedynie jako egzemplifikacja tych waloréw
uczuciowych i duchowych, ktére kanonicznie przystuguja samej sytuacji i moty-
wowi piety. Przyjete tutaj oddzielenie idei piety (jej potencjatu afektywnego,
eklezjalnego, transcendentnego) od jej reprezentacji w dzietach artystycznych
jest zasadne. Idea piety nie moze by¢ traktowana wytacznie jako sktadnik dziet,
jej ,.entelechia” obecna jest w historycznej i spolecznej swiadomosci kulturo-
wej, wnika w dzieta i zarazem ksztattuje si¢ dzigki nim. Priorytetem obecnego
opracowania jest rekonstrukcja i okreslenie wagi tego wlasnie ideatu, co moze
zapewnic tylko badanie w perspektywie antropologicznej i kulturowo-teologicz-
nej. Przywotanie dziet jest potrzebne dla potwierdzenia jej obecnosci i wielora-
kich przeobrazen w rzeczywistosci kulturowe;j. Idea, chociaz rozwazana odrebnie,
wymaga takiego potwierdzenia, gdyz istotnym przedmiotem materialnym (w sen-
sie metodologicznym) sg konkretne artefakty kulturowe. Taki porzadek zostat tutaj
przyjety. Nakierowanie refleksji na idee pozwala uruchomic¢ najszerszy kontekst
zawarty w tekstach biblijnych i ich recepcji, szczegolnie za§ w dogmatycznej tra-
dycji Kosciota. Pieta nie zostata poswiadczona w tekscie Ewangelii, ale wprowa-
dzenie tego elementu do kultu maryjnego doskonale ogniskuje wszelkie istotne
cechy osobowosci 1 misji Maryi. Postepowanie badawcze podjete wobec dziet nie
dotyczy ich sensu immanentnego, ale sensu podmiotowego — zwigzanego z prze-
zywaniem idei 1 otwarciem podmiotu na rzeczywisto$¢ duchowa. Wigze si¢ z tym
jednak szereg trudnosci badawczych. Chociaz podjeta refleksja skoncentrowana
jest na samej idei piety — Maryi trzymajacej na kolanach ciato Chrystusa, to gte-
bi¢ jej znaczen, odniesien, powigzan zapewniajg wiasnie konteksty. Wtasciwie
wybrane i uzyte konteksty zwltaszcza w badaniu idei sg niezbedne — pozwalajg
zrekonstruowa¢ podmiotowy, wierzeniowy tudziez kulturowy sens piety i wszelkie
jego warianty. Ten odwrotny kierunek refleksji wynika z zalozen i zasadniczego
pytania obecnego artykulu, dotyczacego zywotnosci — intensywnosci i trwatosci
piety w mysleniu ludzkim, w wielowiekowej diachronii i rozlegtej synchronii.
W czlowieku bowiem, w jego psychice oraz uksztattowanej w tradycji europej-
skiej wrazliwos$ci i potrzebie przywracania sensu zycia, takze w perspektywie wie-
rzeniowej, szuka¢ nalezy trwatosci piety, ktora goruje nad zmiennosciag kultury
1 wpisuje si¢ w szereg kulturowych uniwersaliow. Zatem zrodto jej atrakcyjnosci
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i zywotnosci lezy w samym cztowieku — w jego psyche i w petni jego duchowej
samoswiadomosci. Powszechnosci piety, atrakcyjnos$ci, zywotnosci nie nalezy
szuka¢ jedynie w dyfuzji jej form w sztuce dawniejszej ani tez we wspotczesnych
ideowych mutacjach!. Tendencje te wydajg si¢ bowiem drugorz¢dne wobec roz-
wazanych tu uniwersalnych, antropologicznych podstaw piety.

Pieta jako sytuacja. Obok pojecia idei stosujemy rownie uniwersalne pojgcie
sytuacji. Pomijamy natomiast okreslenia: motyw, scena, a tym bardziej fakt czy
zdarzenie. Te kategorie zwigzane sg juz ze Swiadectwami pisanymi, analizg dziet
mistycznych badz duchowoscig liturgiczng i obrzedowa w obrzgdach dramatow
liturgicznych i osobliwym dla nich typem przezywania wydarzen pasyjnych.

Wprawdzie uksztaltowana w tradycji i poboznosci Kosciota idea piety nie
znajduje poswiadczenia w przekazie ewangelicznym?, stanowi jednak osobowa
i wierzeniowa podstawe dla rozwijania tematyki piety w tworczosci duchowej,
$wiadectwach literackich i sztuce — o czym $wiadcza najbardziej znane dzieta
rzezbiarskie®. Pieta traktowana jako sytuacja jest nie tylko korelatem podmiotu,
ale przejmuje jego uwrazliwienie, apeluje o glebokie i osobiste zaangazowanie,
sktania do udziatu w cierpieniu Maryi.

Zatem w niejako kanoniczng sytuacje, tworzong przez dwie osoby — Maryje
i Jezusa, zostaje wlgczony zewnetrzny podmiot. Jemu wlasnie udziela si¢ drama-
tyzm Matki Bozej, on swoim osobistym doswiadczeniem, przezyciem, wewnetrzng
reakcja dopehnia t¢ pierwotng sytuacje, staje si¢ jej ,.trzecim” uczestnikiem.
Najwazniejszy atrybut sytuacji, w ktorej wlasnie znalazta si¢ Maryja, objasnita
w nawigzaniu do Gabriela Marcela Irena Stawinska. Autorka mowi: ,,Wtasciwo-
$cig owej sytuacji jest to, ze nie mozemy jej zmieni¢ ani przekroczy¢. JesteSmy
W niej zanurzeni, ta sytuacja w jakims$ sensie nad nami panuje i nas okresla, bo to

! Piet¢ w takim wlasnie kontekscie desakralizacji kultury wspotczesnej ukazuje Lukasz Kraj
w ksiazce Pieta w literaturze i sztuce XX wieku, Lublin 2023. W aurze postmodernizmu wspotczesna
kultura zachodnia zyskata miano epoki postchrzescijanskiej. Jedynym spoiwem ré6znego pojmowania
piety jest wiazana z nig afektywnos$¢. Autor uchyla tradycyjnie taczone z pieta znaczenia — wspot-
czucia, litosci i milosierdzia, przynalezne orientacji personalizmu chrzescijanskiego, ktory w kon-
tekscie mitosierdzia i ofiary calkowitej wyznacza wlasciwy putap zrozumienia sytuacji piety, $cislej
— sytuacji Maryi. W omowieniu wspolczesnych przyktadow postuguje si¢ kategoria afektywnosci.
Zaznaczy¢ nalezy, ze teoria afektywna mowi o doznaniach ekstremalnych, ktore swoja intensywno-
$cig przekraczaja wspomniane kategorie, tym samym zjawisko zostaje umieszczone w perspektywie
niepersonalistyczne;j.

2 Samo przedstawienie okreslone mianem piety nie znajduje potwierdzenia w tek$cie biblijnym.
Zreszta motywy obecne w depozycie wiary, nawet w elementarnym Credo, rowniez nie pojawiaja
si¢ w $wiadectwach biblijnych. Tradycja Kosciota dopuszcza je jednak jako sktadniki prawdy wiary.
Przyktadem zstapienie Chrystusa do otchtani.

3 Wiasnie do tego figuratywnego wyobrazenia zastosowana zostata sama nazwa ,,pieta” (wyraz
trwale przynalezny do systemu leksykalnego jezyka wloskiego). Wszelkie reprezentacje tej idei
skupiaja uwage historykow sztuki, ktorzy $ledza jej artystyczne i ideowe mutacje w aspekcie emo-
cjonalnym, moralnym, w pewnym sensie tez religijnym i teologicznym. Opracowanie obecne jedynie
sporadycznie nawiazuje do tych kontekstow, o ile ujawniajg one wymiar antropologiczny i kulturowy
chrzescijanski piety. W tym bowiem kierunku podaza poczynione nizej rozwazania.
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nasz stosunek do tej relacji nas okresla [...] jedynym wyj$ciem z tej sytuacji jest
jej przyjecie, akceptacja i wyrzeczenie sie siebie [podkr. moje RS]™ i dodaje: ,,tu
wecale nie wchodzi w gre psychologia, ale nasza sita moralna i nasze rozstrzygnie-
cia, ktore nie moga by¢ inne jak tylko akceptacja i wyrzeczenie [...] tu oczywi-
Scie jesteSmy w kregu nie problemu, ale tajemnicy, bo nie wiemy, dlaczego tak
jest, dlaczego na nas spadaja te nieszczgscia™. Sytuacje Maryi uyymowac nalezy
wlasnie wedle tej elementarnej wykladni egzystencjalizmu chrzes$cijanskiego,
gdyz towarzyszy konajacemu Jezusowi az do przyjecia Jego ciata na Swoje tono.
Jest to oczywiscie tylko jeden aspekt piety, aspekt wazny, skoro w omowiong przed
chwila sytuacje wlaczony zostaje ,.trzeci”, zewngtrzny uczestnik, doswiadczajacy
realiow maryjnych w sobie samym. Pytanie, w jakim stopniu okresla go sytuacja
marcelowska. Tre$¢ tego pytania rozwiniemy nieco dalej. Dla lepszego naswie-
tlenia obligujacej i nieuniknionej dla Maryi sytuacji na Golgocie wypada ukaza¢
zdarzenia poprzedzajace i prowadzace do kulminacji i wstrzasajacego, nieuchron-
nego finatu, w ktorym Maryja od poczatku postanawia uczestniczy¢ w sensie mar-
celowskim; pozostawata nieustannie na pierwszym planie zdarzen.

Spojrzmy na misteryjny mythos Jej Syna, na etapy dojrzewania sytuacji piety,
korzystajac ze $wiadectw biblijnych. W odczuciu empatycznego obserwatora
pieta stanowi nieusuwalny, kulminacyjny element sekwencji etapow narastajg-
cego zblizenia dwojga — Matki i Syna na Golgocie. Jest to blisko$¢, ktorg tradycja
Kosciota wyrazita juz w czwartej stacji drogi krzyzowej (Jezus spotyka swoja
Matke). Miegdzy stacja jedenasta a dwunastg (ukrzyzowanie i $mier¢ na krzyzu)
wzajemne odniesienie Matki i Syna zaswiadcza przekaz ewangeliczny; czytamy
0 Matce stojacej pod krzyzem oraz poznajemy przytoczenie stow Jezusa, zwra-
cajacego si¢ wprost do Maryi: ,,niewiasto oto syn twoj” (mowa o Janie). Miedzy
stacja trzynastg a czternastg (Zdjecie z krzyza — Ztozenie do grobu) umieszcza si¢
oczekiwany, a wrecz niezbedny w duchowym przezywaniu moment catkowitej
bliskosci Matki i Syna. Blisko$¢ ta jest niejako powtorzeniem intymnej bliskosci
Naj$wigtszej Maryi Panny z narodzonym z Niej Dzieciatkiem. To zamknigte koto
bliskosci: od przenikajacej osoby wigzi poprzez ich oddalenie, nast¢pnie zblizenie
do ponowne;j catkowitej wigzi sprawia, ze miedzy relacja osob poczatku i konca
cyklu zachodzi osobliwy zwigzek metonimiczny. Przedstawienia naktadajag si¢ —
wyobrazenie Dziecigtka na kolanach Matki naktada si¢ na posta¢ umartego Jezusa,
umartemu Jezusowi towarzyszy natomiast wspomnienie trzymanego na kolanach
dziecka. Przemawiajg za tym wzgledy teologiczne, ktore nie tylko usprawiedli-
wiajg te skojarzenia, ale wrecz sktaniajg do zestawienia wyobrazen owych stanow
Jezusa. Znajduje to wyraz w tak zwanych Pieta corpusculum. W tym momencie
nie mowimy jednak o artystycznych wyrazach tej idei.

4 1. Stawinska, Filozofia teatru. Wyklady uniwersyteckie, przygotowat do druku i wstepem opa-
trzyt W. Kaczmarek, Lublin 2014, s. 87. Irena Stawinska wyraza mysli zawarte w stowniku filozo-
ficznym Marcela: S. Plourde [i in.], Vocabulaire Philosophique de Gabriel Marcel, Montreal 1985.

> Tamze, s. 88.
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Uczestnik — podmiot przezywajacy sytuacje piety. Dotychczas zostat wstep-
nie nakre$lony kontekst piety, jej rytm uczuciowy i spojnos¢ sytuacyjna. Czas
jednak odej$¢ od charakterystyki samej piety w trybie ogdlnych ustalen i przejs¢ do
osoby, ktoéra wobec Maryi trzymajgcej w ramionach martwe ciato Jezusa doznaje
glebokiej empatii; wlasnie powszechnos¢ tego przezywania zapewnia piecie
zywotnos¢ w tradycji kultury. Zrodtami intensywnosci przezywania sg aktyw-
no$¢ glebinowego, archetypicznego podioza ludzkiej psyche oraz dostrzeganie
W piecie cierpienia samej Maryi, matki Jezusa. Realny status osob przedstawio-
nych w sytuacji piety znajduje oparcie w $wiadectwach historycznych (Ewange-
lie), teologicznych i mistycznych. Przedstawiciel kultury dysponuje kontekstami
mys$lowymi, historycznymi, teologicznymi 1 mistycznymi, dysponuje tez warto-
Sciami okres$lanymi jako graniczne, czyli nieprzekraczalne i okreslajace najwyzsza
miarg¢ bycia cztowiekiem. One wlasnie nadajg piecie zywotnos¢ w tradycji kultury,
stajg si¢ istotne 1 atrakcyjne dla podmiotu kontemplujacego, uczestnika sytuacji
piety. Posrod tych osob sg oczywiscie tworcy dziet pisanych i plastycznych oraz
odbiorcy ich dokonan.

Mowimy zatem o tak zwanym ,,trzecim” uczestniku piety, ktory stanowi waru-
nek konieczny jej kulturowej zywotnosci, jednak niewystarczajacy. Ani liczba
Swiadectw, ich znaczenie czy prestiz, ani tez poczucie wyjatkowosci nie spet-
nia tego warunku. Zasadniczym warunkiem koniecznym okazuje si¢ objawienie
w piecie najwyzszych, mozna rzec — granicznych wartos$ci i stanéw osoby ludz-
kiej. Totez mimo réznych zglebiajacych istote cztowieka projektoéw myslowych
jej przestanie jest nieusuwalne, a objawiona w niej prawda nie podlega uzasad-
nieniu. Zatem to raczej pieta staje si¢ kryterium osadzania tworzonych w kulturze
konceptow cztowieka, niezmiennym punktem odniesienia wszelkich koncepcji,
ktore grozg uproszczeniem i relatywizacjg osoby ludzkiej. Dlatego stanu piety nie
mozna sprowadzac, jak to si¢ zazwyczaj czyni, do kategorii afektywnych. ,, Trzeci”
uczestnik piety mierzy si¢ bowiem z realno$cig zycia osobowego.

Objawiony w piecie graniczny stan osob ($mier¢ Jezusa oraz nieodwracalne
osamotnienie Maryi trzymajacej w ramionach ciato utraconego dziecka) jest osta-
tecznie nieprzekraczalny. Nadanie sensu innego niz w nim zawarty jest niemoz-
liwe — nie mozna go bowiem ani zlekcewazy¢, ani zastgpi¢ bardziej doniostym,
gdyz nie ma alternatywnego sensu, ktory przystonitby wyrazong w piecie sytuacje.
Dlatego tez stan piety, jak wiele innych granicznych stanéw, goruje z takg sama
intensywnos$cig w kazdej epoce az do dzis. Osoba zewngtrzna zostaje wlaczona
do piety jako ,,trzeci”, posredni uczestnik tej wlasnie sytuacji granicznej. Najgleb-
szy sens piety nie moze si¢ zdezaktualizowac, nie moze wyblakna¢, co sprawia,
ze pieta oddziatuje zawsze z taka sama sita i zachowuje niezmienng zywotnos¢
w catej tradycji kultury.

Porzadek artykulu. Przedmiotem badawczego ogladu w artykule w przeci-
wienstwie do wiekszosci opracowan — jak juz powiedziano — nie sg Swiadectwa
artystyczne czy literackie, ale samo przezywanie piety jako fakt psychiczny i zara-
zem duchowy. W podmiocie bowiem wszystko si¢ zaczyna i wszystko sig¢ finalizuje.
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W procesach kulturowych i artystycznych idea poprzedza dokonania artystyczne,
pozostaje réwniez w umysle i przezyciu odbiorcy. Nie zawezamy jednak idei do
komunikacji kulturowej czy artystycznej, méwimy raczej o pewnym trwale pojawia-
jacym si¢ w przezyciach ludzi ideale duchowym, dlatego poj¢cie idei dopetniamy
kategorig omowionej wyzej sytuacji. Zatem pieta to wigcej niz tres¢ komunikatu,
to osobowy korelat podmiotu, istotny w aspekcie poznawczym, moralnym i wie-
rzeniowym. Bierzemy pod uwage wszelkie dyspozycje niezbedne do przezywania
piety, zardwno psychologiczne, jak i konfesyjne. Stosownie do tego zasadnicza czg§¢
opracowania zostala podzielona na dwie czgsci: 1. Pieta w perspektywie psychologii
glebi, 2. Pieta w perspektywie konfesyjnej. Ta cz¢§¢ obejmuje cztery pomniejsze
czesei: 2.1. Pieta — zwyczajne spotkanie z cierpigcg Matkg Boga; 2.2. Teologiczne
zblizenie do serca Maryi; 2.3. Matka cierpigca w sytuacji piety jako Maryja Tran-
scendentna; 2.4. Sens piety w mistycznym przestaniu.

1. Pieta w perspektywie psychologii gtebi

Najwazniejsze dla rozpoznania podmiotowego przezywania piety sa wskazane
juz w tytule dwa zrodta: psychologiczne i duchowe (konfesyjne). Psychike (rozu-
miang jako jungowska psyche) cechuje presja zwigzana z tzw. Wielkg Kobiecoscia,
zrodto drugie — Swiadomo$¢, wynikajgca z wiary w transcendentng realno$¢ Maryi
Whniebowzigtej i jej misj¢ w Kosciele. Te dwa zrodta majg wplyw na kulturowa
doniosto$¢ idei maryjnych i piety, obydwa zatem wymagajg porzadkujacej reflek-
sji. Jednakze wszelkie uobecnienia piety wymagaja przede wszystkim wymiaru
wierzeniowego, wiara stoi u poczatku zainteresowania pieta. Z wiary w wyjatkowa
role Maryi rodzi si¢ szerokie zainteresowanie i nieustanna potrzeba nawigzywa-
nia w kulturze do tej elementarnej sytuacji. Bez wierzeniowego zaangazowania
piety by nie byto. Podkreslamy wiec zarowno wierzeniowy wysoki status Maryi,
wyznaczony w teologii maryjnej, jak i ksztaltowanie jej obrazu pod wptywem
czynnikow archetypicznych®.

Wprawdzie analiza zjawiska moze skupi¢ si¢ tylko na wypracowanym
w poboznosci chrzescijanskiej sensie eklezjalnym, wszelako nie sposob lekcewa-
zy¢ udziatlu indywidualnej psychiki cztowieka w powszechnym przezywaniu piety,

¢ Istotne zastrzezenie: w refleksji bierzemy pod uwage efekty aktywnosci dwoch zrodet idei
piety. Pierwsze — Zrodto duchowe, inspiruje tematyke piety w wyniku daznosci intelektualno-wierze-
niowej (afirmacja realno$ci opartych na wierze), drugie — usytuowane w ludzkiej ,,psyche”, obejmuje
nieswiadome czynniki ,,modelujace” intencjonalnie uksztattowane tresci. Nie podejmujemy nieistot-
nej dla tematyki artykutu sprawy ostatecznych zrédet przedstawien maryjnych (szczegdlnie sytuacji
piety), czyli pytania: czy ich antropologiczne i konfesyjne tresci maja ugruntowanie psychiczne,
duchowe czy — jak dopuszcza teologia Zycia wewnetrznego — rowniez nadprzyrodzone. Zastrzeze-
nie to jest niezbedne, gdyz pieta pojawia si¢ rowniez w doswiadczeniach, $wiadectwach i pismach
mistykow (Bernarda z Clairvaux, Mechtyldy z Hackeborn i innych). Jednak zgodnie z poczynionym
zastrzezeniem te mistyczne przedstawienia moga by¢ ujmowane jedynie jako konfesyjne tresci,
faktycznie warunkujace podmiotowe doswiadczenie piety.
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zwlaszcza ze przecigtny wierny spontanicznie, bezwiednie, cho¢ w dajacy si¢ roz-
pozna¢ sposob naklada na tresci swojej wiary obecne w jego psychice uniwersalne,
archaiczne symbolicznie uformowane atrybucje glownie Wielkiej Matki. Nie ma
wigc powodu rezygnowac z potwierdzonych w refleksji nad kulturg korzysci badan
zainicjowanych przez Junga i Neumanna, a dalej efektywnie rozwijanych i ada-
ptowanych w pracach innych badaczy. Oczywiscie z ich dorobku skorzystamy
w stopniu niewielkim, jedynie dla naswietlenia sposobu oddziatywania ,,glebokiej”
psychiki cztowieka na ukonstytuowanie postaci Maryi i samej piety.

Z postacig Matki Bozej w szczegdlnych momentach Jej zycia wigze si¢ spra-
wowanie opieki nad Narodzonym, ciepto i blisko$¢, zapewnienie rozwoju i wycho-
wania Jezusa, troska roztaczana nad Jego zyciem i nauczaniem, wspotuczestnictwo
w bolu i $mierci i wreszcie cigzar samotnosci. Te podstawowe zrozumiate i bezpo-
$rednio odczuwane dowody macierzynskiego zaangazowania sg dopetniane takze
innymi oddziatywaniami, ktore biorg poczatek z drugiego archetypu — Animy dzie-
wicy. Obydwa sa ukorzenione w glebszej, bardziej pierwotnej strukturze, zwanej
Wielka Kobiecoscia.

Sprawy te objasnia Erich Neumann w ksiazce Wielka Matka. Istotny jest szcze-
goblnie kluczowy dla catego studium schemat obrazujacy kregi funkcji kobieco-
$ci. Schemat ten wspottworza wiasnie obydwa archetypy: Wielka Matka i Anima.
Mniej wazne dla obecnego opracowania sg szeroko omawiane w pracy cztery
kregi, wazniejsze za$ okazujg si¢ dwie osie, ktore ,,odpowiadaja cechom kobie-
cosci; 0§ M oznacza zywiolowo$¢, w ktorej przewaza macierzynstwo; o§ A ozna-
cza zdolno$¢ do przemiany, w ktorej przejawia si¢ dominacja Animy. Obie osie
majg biegun pozytywny i negatywny; bieguny pozytywne leza na gorze, bieguny
negatywne n- na dole. O§ M odpowiada zatem rozpowszechnianiu si¢ zywioto-
woscli, ktorej negatywnym biegunem dolnym jest straszna matka (M-), a wyzszym
biegunem goérnym jest dobra matka (M+). Analogicznie o$ A przedstawia rozpo-
wszechnianie si¢ zdolnosci do przemiany od negatywnego bieguna dolnego (A-)
do pozytywnego bieguna gornego (A+)”7. Schemat ma plastycznie przedstawiaé
archetypowg abstrakcyjnos¢ i dynamike rozwoju. Kolejne rozdzialy ksigzki zawie-
raja obszerny materiat ilustrujacy poszczegolne elementy schematu.

Psyche indywidualna tworzy obraz Wielkiej Matki z jej pierwiastkowych,
najbardziej pierwotnych przejawow. Proces ten mozna zaobserwowac¢ w towa-
rzyszacych rozwojowi ludzko$ci kolejnych emanacjach archetypu. W kregu
Wielkiej Kobiecosci zostato ukazane przeobrazenie archetypu Wielkiej Matki od
negatywnych przejawow macierzynstwa do pozytywnych (przejécie od $mierci
do zycia) i podobnie przeobrazanie drugiego bardziej duchowego aspektu Wiel-
kiej Kobiecosci, jakim jest Anima (Sophia) — od przemiany negatywnej az do
przemiany pozytywnej, wlasciwej dla misteriéw inspiracji. Etapy tych przemian
sg personalizowane przez poswiadczone w mitologiach boginie, stosownie do

"E. Neumann, Wielka Matka. Fenomenologia kobiecosci. Ksztaltowanie nieswiadomosci, przet.
R. Reszke, Warszawa 2008, s. 73.
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ich miejsca w uporzadkowaniach krggu. U szczytu krggu autor umieszcza postaé
Maryi jako aktualnej reprezentacji Wielkiej Kobiecos$ci, jednoczesnie Matki
i Dziewicy. Wyraza ona sobg wszelkie pozytywne, rozumne uporzadkowania
zgodne z cywilizacyjng i kulturowa aksjologig. Takg postac archetypow posiada
w swoim nie§wiadomym wnetrzu wspotczesny swiadek i uczestnik sytuacji piety.
Mowigc o dziewiczej Matce, mozna postuzy¢ si¢ stowami odniesionymi do (pozy-
tywnej) Sophii z rozdziatu Przemiana duchowa, ktory wskazuje na przemozng site
archetypu w ksztaltowaniu wytwordw i dziet kultury; Neumann mowi: ,,w nieswia-
domosci skuteczna jest rodzaca i karmigca, chronigca i przemieniajaca kobieca sita
glebi, madros¢ nieskonczenie nadrzgdna, madrosé, ktora — wzywana lub nie —jako
poczatek wizji i symbolu, obrzgdu i prawa, poezji i wizji prawdy, ingeruje w zycie,
poddajgc je wptywom zbawczym, ukierunkowanym™®. W istocie bowiem Maryja
na Golgocie przezywana przez wiernych jako ideal zycia chrze$cijanskiego jest
nie tylko bolejaca osamotniong Matka, ale takze Zrodtem chrzescijanskiej Metanoi.
Jako Matka Dziewica jest Madroscig’.

Archetyp pozytywny — Jacobi. W strone wspotczesnej symbolizacji archetypu
zmierza rowniez studium dotyczace psychologii Karola Gustawa Junga autorstwa
Jolande Jacobi. Szereg rozwojowy archetypu Wielkiej Matki rozpoczyna si¢ od
nocy, obszaru nie§wiadomosci, a ostatnim etapem tej genealogii jest wlasna matka;
autorka zaznacza: ,,Jej obraz musi zosta¢ oddzielony od stojacych za nig archety-
pow, aby mozna bylo ja odczu¢ jako czlowieka, jakim rzeczywiscie jest”'.

Wiasnie w rodzonej matce przejawia si¢ to, co catkowicie uniwersalne i pier-
wotne. Otoz, archetyp Wielkiej Matki ,,w formalno-strukturalnym znaczeniu
poprzedza kazda formg przejawiania si¢ «macierzynstway» i forma ta jest mu
podporzadkowana. Wyraza on zawsze niezmienng istot¢ znaczeniowa, ktora
moze przybiera¢ wszelkie aspekty i symbole macierzynstwa!!. Archetyp zawsze
1 wylacznie dany jest w formie symbolicznej lub — jak mowi autorka — uosobionej
(upersonalnionej).

Jego potencjal przejawia si¢ finalnie we wlasnej matce, co zreszta jest warunkiem
$wiadomego odrdznienia ,,ja” od matki'?, jest tez warunkiem glgbokiego zwiazku
z jej osobg i dojrzatego do niej odniesienia. Podobnag rolg petnity uosobienia bogin
w dawnych epokach, bedace upersonalnionym przedmiotem kultowych odniesien.
Taka tez rolg¢ umozliwia archetypiczna osnowa postaci Maryi w perspektywie wiary —
osoby realnej (historycznej i transcendentnej). Konkretyzacja archetypu ksztattujaca

8 Tamze, s. 332.

 Tematyke rozwija w szerokim kontekscie kulturowym i badawczym Jacek Bolewski SJ
w ksiazce Biala bogini, Czarna Madonna... Maryjne Swiatto w ezoterycznym odcieniu, Warszawa
2005, w rozdziatach: Matka Boga — archetyp i Wcielenie, s. 189-233, oraz Zglebianie tajemnicy
Magdrosci-Sofii, s. 235-260.

10.J. Jacobi, Psychologia C.G. Junga, przedm. C.G. Jung, przet. S. Lypacewicz, Warszawa
2001, s. 68.

' Tamze, s. 67.

12 Pobocznie jest tu wskazany terapeutyczny w istocie problem ,,uwolnienia” od matki, dla
uksztattowania swojego dojrzatego ,,ja”.
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obraz Maryi wicle zawdzigcza rozleglej 1 wnikliwej wiedzy konfesyjnego podmiotu.
Bowiem w postaci Maryi spotyka si¢ wielorako poswiadczona realno§¢ osobowa,
ktora pozwala wypehi¢ i ukonkretni¢ zawarte w nieSwiadome;j glebi indywidualne;j
psyche konstytutywne elementy Wielkiej Matki. Archetyp moze si¢ pojawi€ ,,na
roéznych poziomach psychicznych i ptaszczyznach oraz w najrozmaitszych konste-
lacjach: swoje formy przejawiania sig, swdj «stroj» przystosowuje do kazdorazowej
sytuacji”!® stosownie do aktualnych warunkow kulturowych. Jego ,,symptomy” daja
0 sobie zna¢ w roznych sytuacjach religijnych, w formach maryjnego kultu, ksztalto-
wanych na podtozu przekazéw ewangelicznych, objawien, gdzie posta¢ Maryi ujmo-
wana bywa we wspolny uczestnikom kultu wyobrazeniowy kanon. Dzi$ archetyp
ten jawi si¢ jako efekt konfiguracji pierwiastkow nieswiadomych, znamiennych dla
wrazliwos$ci 1 wyobrazni wspoélczesnej. Przyktadem prezentacja archetypu w opra-
cowaniu J. Jacobi, czytamy tam: ,,Wielka Matka ( ilustracja 6) wszechobejmujacy
nieublagany §wiat w niebieskiej szacie utkany z gwiazd, ocieniona zlotymi owocami
i tagodnie o$wietlona sierpem ksiezyca, patrzy petna wspotczucia na biedne stwo-
rzenie, ktdre wszak ona sama obejmuje twardymi r¢kami tak mocno, ze krwawi ono
z glebokich ran. Cierpienie spowodowane tym rozdarciem przez dwa przeciwien-
stwa wyzsza i nizszg sfer¢ naszego bytu oraz wynikajace stad napiecie wskazuje,
ze zycie jest wprawdzie megczarnig, ale zarazem obietnicg i oczekiwaniem na odro-
dzenie si¢ w dziecku jako symbolu jazni oraz na promienie stonca docierajace az do
glebi bezdennego tona §wiatow”'*.

Przywotanie oméwionego obrazu Wielkiej Matki w kontekscie piety ujaw-
nia odpowiednio$¢ w dwoch wymiarach. W kazdym z nich odpowiednio$¢ ta
ma posta¢ zauwazanej symetrii. W planie pierwszym symetria dotyczy tego, co
pozytywne, co mozna okresli¢ jako glebokie wspotczucie, wejrzenie pelne lito-
$ci 1 skupienia, ktore spotykamy zarowno u Matki Boskiej pochylonej nad mar-
twym Synem, jak i w obrazie macierzynskiej natury, cielesnej i zaciemniajace;j,
ktora trzyma na kolanach (zapewne) martwe nagie cialo dziewczyny (stworzenia
pochodzacego z niej samej). Zauwazy¢ warto, ze na uformowanie takiej struk-
tury archetypicznej mogty mie¢ wptyw trwajace od wiekdw, przezywane i kulty-
wowane krystalizacje idei piety. Z kolei plan drugi dotyczy tego, co negatywne.
Wielka Matka jako uosobienie natury zatrzymuje w sobie bolejace stworzenie,
ktore przezwyciezy ten stan zamknigcia, odradzajac si¢ w dziecku i jasnosci jazni
(symbol stonca). Autorka podkresla zasadniczy proces migdzy pozostawaniem
w lonie a wyj$ciem z tona natury i nieSwiadomosci, jako odrodzenie w postaci
jazni, w promieniach duchowego stonica. Mozna dostrzec w tym echo Wielkiej
Matki, ktora w bardziej archaicznych nizszych poktadach nie§wiadomosci ma
posta¢ dawczyni zycia i zarazem przyczyny $mierci. Archetyp Wielkiej Matki,
ktoéry w opisanym ksztalcie znajdujemy takze w namalowanym obrazie (Il 6),
powinni$my traktowaé jako kanoniczny i reprezentatywny, skoro w taki wlasnie

13]. Jacobi, dz. cyt., s. 67.
4 Tamze, s. 169-170.
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sposoOb charakteryzuje go w swojej pracy doktorskiej uczennica Junga. Ambi-
walencja narodzin i $mierci oddana zostata znacznie bardziej tagodnie, jednak
zuwzglednieniem istotnej opozycji miedzy pierwiastkiem naturalnym (zamknigcie
w lonie) a duchowym narodzeniem, uwolnieniem, uzyskaniem autonomii. Pozo-
stajac na tym negatywnym planie, spoglagdamy na drugi biegun — na strukture
piety. Pieta ma wyraziste kulturowe znaczenie antropologiczne i moralne, jednak
ze wzgledu na swoj ksztalt (podtrzymywanie na tonie umartego Jezusa) sugeruje,
ze jest to efekt archetypu pierwotnej macierzy, ktora zrodzonych przyjmuje po ich
$mierci z powrotem w siebie. Myslenie ksztattowane pod naciskiem tych archa-
icznych inspiracji przedstawia Maryje¢ nie tylko jako rodzicielke, ale jako istote
,pochlaniajaca”. By¢ moze pod$wiadoma presja tej pierwotnej struktury archety-
picznej, w ktorej wspotwystepuja pozytywne i negatywne aspekty Wielkiej Matki,
nadaje piecie tak zywotna, trwalg pozycje w kulturze.

Dalsza droga w glab. Nie warto byloby poswigcac tyle uwagi roli archetypow,
gdyby przedstawienia Maryi, zwlaszcza na Golgocie 1 w piecie, byly catkowi-
cie wolne od wplywu nie§wiadomosci glgbokiej, szczegdlnie w jej chaotycznie
przeobrazajacej sig, czesto odmiennie uksztalttowanej osnowie. Aktywnosci psy-
chicznej cztowieka wspotczesnego nie mozna w catosci sprowadzac do silnie,
jak mowi Neumann, racjonalnie , kontrolowanego” archetypu. Tak z pewnoscia
jest. Nie mozna rowniez w rozlegtym polu archetypicznych inspiracji dostrzegac
tych tylko elementow, ktore wspieraja ,,wierzeniowa” medytacje, sam ,,regularny”
kult Maryjny. Psyche ludzka wedle psychologii Junga tak nie funkcjonuje. Tresci
nieswiadomosci o rdznej glebi ciagle oplatajg myslenie refleksyjne, spoteczne czy
artystyczne. W swoim oddzialywaniu wielorako ksztattuja wrazliwo$¢, wyobraz-
nie¢, pragnienia, duchowe potrzeby cztowieka wspodtczesnego, nawet jesli ich prze-
mozny wplyw pozostaje niezauwazalny. Dotyczy to rowniez przenikajacych do
$wiadomos$ci znaczen negatywnych. Prace proweniencji jungowskiej wykazuja
w licznych §wiadectwach Wielkiej Matki cechy dalekie przeciez od wylacznie
pozytywnych tresci macierzynstwa; jeden aspekt owych negatywnych konotacji
zostal juz zarysowany wyzej, w kontekscie piety.

Wypada jednak uwazniej przyjrze¢ si¢ zwlaszcza tym, niekiedy osobliwym
przejawom glebi, gtownie archetypicznej osnowy Wielkiej Matki, ktore bardziej
jeszcze uwalniajg si¢ z racjonalnego gorsetu doktrynalnego, metafizycznego (czyli
realistycznego) czy konfesyjnego. Rzetelno$¢ nakazuje wglad we wszelkie sfery
nieswiadomosci, aby rozpoznaé¢ zakryte, a nawet przez dzisiejszg $wiadomos$¢
zakamuflowane inspiracje archetypiczne. Inspiracje te moga wplywac, a nawet
modyfikowaé konfesyjne uzmystowienia piety badz Stabat Mater. Maja zrédto
w indywidualnej psychice, dziedziczacej wszelako réznorodne, chaotyczne,
niekiedy bardziej uporzadkowane, zréznicowane pierwiastki powszechnego
doswiadczenia genus homini. Pierwiastki, ktére mimo silnej, jak méwi Neumann,
zracjonalizowanej aktywnos$ci podmiotu, mimo wyrazistych tresci wiary czto-
wieka wspotczesnego, wnoszg jakies presje symboliczne, anomalie, ktore przeja-
wiaja si¢ w wyobrazni badz w kulturowych artefaktach.
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W zwigzku z tym warto podaza¢ za artykutem Moniki Jaworskiej-Witkow-
skiej'® i przeprowadzi¢ eksperyment my$lowy polegajacy na ostabieniu czy
zniesieniu dozoru nad archetypicznym zywiotem w idei Maryi na Golgocie.
W wyniku dalszego ostabienia racjonalnosci, dystansu czy teologicznego wysub-
telnienia wszelkie istotnosci sytuacji na Golgocie zaczynaja nagle mowic jezy-
kiem ,,archetypu pierwotnego” (termin Neumanna) — jezykiem ambiwalentnym,
nie§wiadomym i uniwersalnym zarazem.

Eksperyment ten oddala bardziej jeszcze obraz sytuacji pod Krzyzem od kon-
fesyjnej hermeneutyki. Co w toku rozwoju kulturowego zostato skoncentrowane
na jednej sferze Wielkiej Matki (pozytywnej i negatywnej, glownie za$ pozytyw-
nej), na poziomie bardziej pierwotnego archaicznego stanu cechuje si¢ jednos$cia
przeciwienstw. Zstepujemy zatem w glab'® struktur bardziej jeszcze pierwotnych,
bardziej elementarnych niz wskazana przed chwila rowniez przeciez archaiczna
struktura Wielkiej Matki jako dawczyni zycia 1 $mierci. Ot6z w zachowanych
w kulturze $§wiadectwach, w wytworach sztuki (objawiajacych psychiczne kompo-
zycje ich tworcoOw) pojawiajg si¢ takie wiasnie bardziej zaczatkowe formy archety-
piczne, w ktorych pierwiastek macierzynski, kobiecy jawi sie w szczeg6lnej
symbiozie z pierwiastkiem mgskim w postaci jeszcze nierozdzielonej, wspotist-
niejacej. Psychologia glebi identyfikuje to jako uroboryczng jednosc.

Zatem pierwotne ukorzenienie Wielkiej Matki, o ktérym tu moéwimy, ma
posta¢ konglomeratu wiasciwosci wzajemnie przeciwstawnych, zarazem powig-
zanych i uzgadnianych na zasadzie coincidentia oppositorum (obejmuje uro-
boryczne, najbardziej zaczatkowe zrdédto wylaniania sie¢ Wielkiej Matki)!”.
W Symbolach przemiany Jung mowi o archaicznym pojmowaniu drzewa jako
symbolu macierzynskiego, miejscu narodzin i $mierci (,,zmarly jest w pewnym

15 M. Jaworska-Witkowska, Nienasycenie i ,, niewygasta zywotnos¢” Archetypu Wielkiej Matki.
Misterium ,,rodzgcego tona” jako symbol uniwersalizmu tworzenia, ,,Rocznik Naukowy Kujawsko-
-Pomorskiej Szkoty Wyzszej w Bydgoszczy. Transdyscyplinarne Studia o Kulturze (i) Edukacji”
2012-2013, nr 7-8, s. 91-106.

16 Stosujemy tu, jak w innych miejscach, powszechne w studiach kognitywnych metafory: wyzej
— nizej (w glab), blizej — dale;j.

17, ,Coincidentia oppositorum jest charakterystyczna dla pierwotnej sytuacji nieswiadomosci,
ktérej wytwordw swiadomos$¢ nie roztozyta jeszcze na przeciwienstwa. W tym stadium rozszcze-
piania si¢ archetypu paradoksalnos¢ jest jednoscia, taczaca to, co nieprzedstawiane i niewyrazalne.
Symbolem paradoksalnego poczatku, sytuacji pierwotnej, zalagzkowej $wiadomosci i symbolem
psychicznego stanu poczatkowego jest Urobor, Wielka Kraglos¢, pierwotny archetyp sam w sobie.
W historii rozwoju $wiadomosci i fenomenologii kobiecosci Urobor jest przedstawiany jako Cat-
kowito$¢, archetypowa Wielka Kraglos¢, symbol niezroznicowanego chaosu. Z niego wyloni si¢
Wielka Kobiecos¢, najpierw w fazie o cechach macierzynskiego Urobora (z minimalnymi przeja-
wami Wielkiej Matki), weza o wlasciwoS$ciach opiekunczych, karmiacych, az do fazy uroborycznej
Wielkiej Matki, gdzie wyraznie zaznaczone sg aspekty Wielkiej Matki, a waz pojawia si¢ jako atrybut
towarzyszacy i stale obecny w procesie symbolotworczym. Z Wielkiej Kobiecosci, archetypu jeszcze
niezréznicowanego, wylania si¢ Archetyp Wielkiej Matki z dwoista strukturg wewnetrzna i dwu-
biegunowym (negatywnym/pozytywnym) stymulowaniem indywiduum” (M. Jaworska-Witkowska,
dz. cyt., s. 100).
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sensie zamknigty w matce, gdzie oczekuje na odrodzenie”'®), jednakze drzewo
jest zarazem symbolem fallicznym. Mysl t¢, w nawigzaniu do Junga, rozwija
Monika Jaworska-Witkowska. Zauwaza: ,,Figura falliczna majaca aspekt macie-
rzynski 1 bedaca miejscem magicznych przeistoczen jest drewno, drzewo (Rajskie
Drzewo, Drzewo Zycia, drzewo genealogiczne). Z opracowan literaturoznawczych
i antropologicznych wynika, ze Drzewo Zycia jest owocowe (,,owoc zywota Two-
jego” [fructus ventris Tuis, owoc brzucha Twojego] — RS), zatem aspekt rodzenia
jest utrzymany w tej symbolice. Jung przywotuje mity, wedlug ktorych ludzie
sg zrodzeni z drzewa i w nim pochowani. Drzewo to fallus ziemi i w tym sen-
sie, ze wzgledu na dwuplciowe pierwiastki, jest hermafrodyczne. Jednak drzewo
jako miejsce transformacji ma jeszcze jeden niezwykty wymiar. Symbolika Maryi
Dziewicy, rodzicielki Chrystusa, odnosi si¢ i do tego aspektu, ktory ujmuje Matke
Chrystusa jako krzyz (drzewo krzyza), na ktorym umart, a ktory stat si¢ symbo-
lem zmartwychwstania. Krzyz Chrystusa jest zarazem Drzewem Zy01a i Smierci
(Jung, 1998, s. 302)”"°, Poprzedza ukonstytuowang czytelng posta¢ Wielkiej Matki
w ksztattach Maryi. Coincidentia oppositorum fallicznego i macierzynskiego
drzewa jest o wiele wczesniejsza forma archetypu (forma zaczatkowa) Wielkiej
Matki, bardziej subtelnie, wyraziscie ukonstytuowanego w samej postaci Maryi
pod Krzyzem. W jednym planie Golgoty spotyka si¢ to archaiczne, jeszcze niemal
uroboryczne przedstawienie drzewa w postaci Krzyza z wyraznie juz uosobiong
Wielkg Matka w postaci Matki Bozej. Zestawienie obu elementow, mimo znacznej
roznicy (,,wydobycia”), konkretyzacji i stopnia upostaciowania wyraza jednak na
Golgocie ich archetypiczne pokrewienstwo. W rezultacie Maryja staje si¢ bliska
Krzyza nie tylko metaforycznie, ale jest tez bliska metonimicznie (w zwiazku
rzeczowym), bowiem tak jak w samym macierzystym aspekcie drzewo-krzyz jest
rodzace i przyjmujace (pochtaniajace) — tak samo Maria w samym juz archety-
piczne planie piety jest zarowno rodzaca, jak i przyjmujaca w siebie, na wila-
sne tono (jak juz powiedziano — ,,pochtaniajgca’) umarltego Jezusa. Okazuje si¢
ponadto, ze najwazniejsze elementy archetypiczne cechuje tez zaleznos¢ rzeczowa
— Maryja przejmuje od Krzyza role ,,pochtaniajaca”. Nie jest tylko podobna, ale
staje si¢ ,.krzyzem” dla ciala Jezusa. Zarazem jest uczestnikiem Zmartwychwsta-
nia (narodzenia) Boga. Odpowiada temu ewangeliczny komentarz, oczywiscie
przekraczajacy w konfesyjnej wyktadni ten archetypiczny obraz: ,,Jesli si¢ kto$
nie narodzi powtornie, nie moze ujrze¢ Krolestwa Bozego” (J 3, 3), gdzie mowa
o narodzeniu do zycia nadprzyrodzonego.

Jednak dla Junga historyczny fakt ukrzyzowania zachowuje waznos¢ o tyle,
o ile zyskuje wage archetypiczng. Ma znaczenie jedynie jako symbol uniwersal-
nej nieSwiadomosci, jako jedno z kulturowych upostaciowan (reprezentacji) tego

18 C.G. Jung, Symbole przemiany. Analiza preludium do schizofrenii, przet. R. Reszke, Warszawa
1988, s. 302.

19 M. Jaworska-Witkowska, dz. cyt., s. 99. Szerzej motyw Krzyza i Drzewa Zycia w kulturze
omawia Joanna Kogut w pracy Kulturowa recepcja biblijnego ,, drzewa zZycia” (w chrzescijanskiej
tradycji i lekturze ponowoczesnej), ,,Dydaktyka Polonistyczna” 2019, nr 5 (14), s. 35-45.
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symbolu poérod innych motywow powieszenia i wieszania®. Oddziatywanie tej
archetypicznej tendencji (z ewokowanym w niej sensem wieszania i $mierci) moze
poprzedzaé przezywanie krzyza chrzescijanskiego w jego wymiarze historycznym,
metafizycznym i kerygmatycznym. Wszelako archetypiczny sens ksztaltowany we
wskazanych wyzej metaforyczno-metonimicznych zwigzkach ,,rozptywa si¢” pod
naciskiem realnosci konfesyjnie przezywanej piety.

* %k ok

Psychologia glebi a realizm wiary. Jung wprawdzie zastrzega: ,,Prawda psy-
chologiczna bynajmniej nie wyklucza prawdy metafizycznej. Psychologia jako
nauka musi jednak wyrzec si¢ wszelkich stwierdzen metafizycznych, jej przed-
miotem jest bowiem psyche i tre$ci psychiczne™, to jednak zarazem zauwaza, ze
doniostos¢ obu tych prawd uzalezniona jest od sity przezycia. ,,«Prawomocna»
wiara — mowi Jung — zawsze sprowadza si¢ do przezycia”??. Do przezycia spro-
wadza zatem prawd¢ oraz wiare, podkresla wigc, ze doniostos¢ tradycji, do ktod-
rej odwoluje si¢ wiara, zalezy od zdolno$ci wywotywania przezy¢. Zawgzenie
wiary i religii do przezy¢ inspirowanych strukturami nieswiadomosci omija
swiadome i intencjonalne przezywanie obecnos$ci drugiej osoby w dialogu, spo-
tkaniu i relacjach moralnych, a poprzez wiare takze obecnos$ci oséb transcendent-
nych. Przedmioty wiary nie redukuja si¢ bowiem do tresci, w jakie wyposaza je
ludzka psyche. Wprawdzie we wszelkich aktywno$ciach podmiotu, takze intelek-
tualnych badz pragmatycznych, wyobrazeniowy i symboliczny udziat psyche jest
nieunikniony, to jednak faktyczna wiara nie sprowadza si¢ wylacznie do prze-
zywania tego, co jest jej odniesieniem. Jej przedmiot lezy poza psychika, jest
zewnetrzny, realny. Takim przedmiotem sg osoby transcendentne (Maryja i Jezus)
doswiadczane w sytuacji piety. Dlatego konfesyjny podmiot w swoim akcie wiary
zwraca si¢ ku tym zewnetrznym realnos$ciom, wielorako przekraczajac przezycia
uzaleznione od archetypow. Podkre§lmy zatem raz jeszcze — w przezywaniu piety
trzeba rozrdznia¢ dwa zrédta — psychiczne i duchowe. Pierwsze moze ograniczac
sie do tresci zrodzonych i uksztaltowanych dzieki sferze archetypicznej, drugie
— dotyczy tresci przynaleznym na mocy wiary do uposazenia realnych osob. Wta-
$nie w wierze dochodzi do spotkania i dialogu z transcendentnym Drugim, czy to
w wyniku etycznego zaangazowania, oddania, solidarno$ci czy wspolcierpienia
(np. z Maryja historyczng i transcendentng). Warto zaznaczy¢, ze akty pobozno-
$ci moga by¢ wprawdzie nasycone bogactwem przezy¢ zrodzonych w psyche,
wszakze mogg by¢ tez tego komponentu w znacznym stopniu pozbawione.

Potrzebne jest wigc zastrzezenie, ze to, co Jung nazywa tradycja i przedmiotem
wiary, nawet w zwyktym poboznym akcie jest nie tyle (albo nie tylko) przezyciem,

2 C.G. Jung, Symbole przemiany...,s. 300-301.
2 Tamze, s. 299.
22 Tamze, s. 300.
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ile uznaniem realnosci $wiata transcendentnego, istnienia i obecnosci 0osob, do kto-
rych akt wiary jest kierowany —,,wiary w kogo$” (uznaniem i afirmacjg ich istnienia)
oraz ,,wiary komus$” — zawierzenia tym osobom w osobistym duchowym doswiad-
czeniu badz w rozumnie przyjetej prawdzie. Wyznacza to kierunek odniesienia do
piety w tym drugim, niepsychologicznym, ale realistycznym pojmowaniu wiary.

Swiadomo$é ma mozno$é, a nawet winna przekracza¢ archetypiczne uwarun-
kowania, zloza zgromadzone w mateczniku ludzkiego rodzaju, jako ze stanowia
one jedynie cze$¢ doswiadczenia ludzkosci; o wiele za$ glebiej w rzeczywistosé
siega wiasnie ludzka §wiadomos¢ (Swiadomos¢ aktowa) dzigki temu, ze staje si¢
wspotczynnikiem rozumnego intencjonalnego ujmowania istoty bytu ludzkiego
i otaczajacej go rzeczywistosci transcendentnej. Zgodnie z takim rozumieniem
przezywania wizerunki wyobrazone w piecie reprezentujg realng obecno$¢ Jezusa
i Maryi — 0s0b transcendentnych, do ktérych podmiot — czyli ,,trzeci” uczestnik
sytuacji piety — odnosi si¢ w swojej wierze.

Dlatego w rozwazaniu nad ideg i sytuacja piety (takze sytuacja uczestnika
piety) warto wyraznie oddzieli¢ psyche od duchowosci, psychologi¢ od prawi-
dtowo rozumianej metafizyki, przezywanie od zycia wewnetrznego, empatyczne
odniesienie do postaci w obrazach psyche od etycznej afirmacji otwierajacej droge
do po$wiecenia i realnych zmian w zyciu. W przezyciu piety czynnik psychiczny
jest modyfikatorem odniesienia do porzadku transcendentnego. Duchowe zaan-
gazowanie rozwijac¢ si¢ moze w znacznym stopniu bez udziatu nieSwiadomych
struktur psyche (tzw. ciemna wiara, noc wiary, rozwazanie nad historyczng real-
no$cig oséb transcendentnych).

2, Pieta w perspektywie konfesyjnej

W kreslonej tu perspektywie wierny ma przed soba nie tylko wlasne przezy-
cie, ale przyjmuje realnos¢ Matki Boga; mozna to ujac inaczej — jego uczuciowe
poruszenie rodzi si¢ na podtozu doswiadczenia faktycznej Jej obecnosci. Oso-
bowa realnos¢, obecnos¢ wyrazona w akcie wiary, mozliwos$¢ dotarcia do kon-
kretu realnej duchowosci, kontakt z ,,zywa” Maryja, a nie tylko trescia przezy¢
— zarysowanych dzigki archetypom — ttumaczy sile obezwtadniajacego uczucia
1 wspolcierpienia z Matkg pochylong nad martwym Jezusem. Tu chodzi rowniez
o glebokie afektywne zaangazowanie, o szczere i bolesne wspotczucie, ktore
takze kumuluje si¢ w tym niepo$wiadczonym w zrédtach momencie, gdy Maryja
trzyma w ramionach zdjete z krzyza ciato Jezusa. Jest to w istocie moment finalny,
moment, jak wskazuja teologowie, ostatecznej gotowosci 1 ostatecznej dojrzatosci
Matki Boga w perspektywie Ko$ciota i perspektywie eschatologii. To przezycie
osoby-$§wiadka wzgledem sytuacji drugiej faktycznej osoby — Maryi na Golgocie
— jest juz zupetnie inne. Nie jest reakcja na uzmystowiong tres¢ cierpienia ujeta
w archetypiczne ksztalty, jest aktem wychodzacym naprzeciw cierpigcej Osobie,
aktem zaangazowania, wspotczucia, rekompensaty wspotuczestniczenia z Nig

256



Psychologiczne i konfesyjne Zrodta zywotnosci piety w tradycji kultury. . .

w jej bolu 1 samotno$ci. Chodzi wigc o personalny moment przezy¢, a nie tylko
koncentracje na fenomenie ludzkiego cierpienia. Tak reaguje wierzacy realnie.
Chociaz i tutaj zrozumienie sytuacji i kondycji Maryi bywa rdzne. Stad w sytuacji
piety biorg si¢ odniesienia do Maryi gtéwnie jako cierpigcej Matki, do cierpienia
matczynego. Inaczej rysuje si¢ spotkanie z Maryja traktowang przede wszyst-
kim jako Matka Boga. Co w odczuciu zewnetrznego uczestnika przezywa Matka
Boga, czy to samo, co zwyczajna matka? Jakze r6zne mogg by¢ Jej doznania?
Pojawia sig¢ istotny problem: jak daleko czlowiek uzmystawiajacy sobie sytuacje
piety moze wspotuczestniczy¢ w cierpieniu Maryi. Inaczej zapewne, gdy ma przed
soba powszechne cierpienie matczyne, inaczej, gdy probuje uzmystowic¢ sobie
i wspolcierpie¢ z Matka zabitego Boga. Czy pieta, w ogdlnokuturowym fenome-
nie, nie jest delegowana tylko dla tego pierwszego uniwersalnego wspotcierpienia?
Czy mozna i$¢ dalej, skoro duchowe wnetrze Maryi jest niedostepne, wymyka sie
wszelkim probom wezucia? Mimo wszystko sg tu dwie mozliwosci. Cierpienie
niedostgpne, jednak realne budzi szacunek wobec Matki Boga — pojawia si¢ znéw
w pewnym stopniu archetypicznie inspirowana sakralizacja — brak wczucia, ale
otoczenie czcig. Za tym idg dalsze doznania sakralne. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
nie jest to sakralno$¢ samych uczug, ale sakralno$¢, ktora rodzi si¢ na gruncie real-
nej relacji. Nie tyle przezycie — fenomen sacrum, co kontakt z sakralnym bytem
— czyli ze $wietoscia (w rozumieniu Jean-Marie Daniélou). Bezradno$¢ wczucia,
ktore zmienia si¢ w akt hotdu, czci i zafascynowania Rzeczywistoscig Duchowa.

Mimo wczesniejszego zastrzezenia porzu¢my na chwile perspektywe sakro-
logiczna, szukajgc innej drogi do zrozumienia do§wiadczenia Maryi na Golgo-
cie. Jezus jest nie tylko Jej Synem, ale tez calym sensem zycia, zaangazowania,
poswigcenia, sensem trudu egzystencji, skoro dla Niego i ze wzgledu na Niego
wyzbyta si¢ wszystkiego 1 podjeta ryzyko unicestwienia Siebie dla zrodzonej
z niej Innosci (myél ta jest rozwinieta w czesci 2.4.) Jakze jaka$ osoba postawiona
w obliczu piety jest zdolna wlasnym wczuciem przenikna¢ duchowg boles¢ Maryi,
skoro nie ma w sobie nawet drobnej czgsci tego tajemniczego doznania. Ot6z
mozliwos$¢ poznawczego, uczuciowego i moralnego zblizenia do Maryi w znacz-
nej mierze jednak istnieje dzigki zgromadzonej wiedzy, rozumieniu, pojmowaniu
Jej misji. Ta droga docierania do wngtrza Maryi wedle niekiedy drobiazgowych
danych otwiera wiec kolejng mozliwo$¢ dotarcia do Jej przezycia — wiasnie droga
wiedzy o proweniencji teologicznej (cze$¢ 2.2.).

2.1. Pieta - zwyczajne spotkanie z cierpigcq Matka Boga

Mowa o tym postrzeganiu sytuacji piety, w ktorym Maryja — Matka Boga jest
postrzegana przede wszystkim jako kobieta cierpiaca, w najbardziej wstrzasajacym
momencie utraty dziecka. Tu przezycia lito$ci, wspolczucia, oddania i duchowego
wspierania, ktorych dozna¢ moze uczestnik piety, chociaz niezwyczajne, pelne
ekstremalnego napigcia, sa zrozumiale, czytelne, objete pelnym kommunitarial-
nym potwierdzeniem i milosiernym wspoétodczuwaniem.
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Podmiot wobec bolesci Maryi. W odczuciach, w elementarnej wrazliwo-
$ci w pierwszej chwili spontanicznie pojawia si¢ wspotczucie dla Matki. Jest to
oczywiscie Matka Boga, jednak Jej niezwykte atrybuty, niezwykta misja zostaja
przystonigte bezposrednim, dominujacym obrazem Matki tkwigcej samotnie
z umartym dorostym Dzieckiem. Z pewnym zdumieniem stwierdzamy, ze afek-
tywny rys, afektywna wymowa catej idei nie ulega rozpadowi pod wptywem potez-
nych teologicznych sensow, ale trwa, wrecz scala 1 wspotdeterminuje te sensy. Ich
dysponentem jest podmiot, ktory interioryzuje je w sobie, a sens Maryjnej misji,
obiektywizowany wykltadnia teologiczna, zostaje spetniony i uwiarygodniony
dopiero w jego osobistym przezyciu. To jedyna droga, ktorg pieta, szczeg6lnie
thumaczona teologicznie, zdolna jest przemawia¢ do duchowosci cztowieka czy
to w stanie kontemplacji, czy w artystycznych artykulacjach.

Podmiot donatorem ,,glebokiego” sensu piety. Dzieje si¢ tak, gdyz Maryja
jest uksztaltowana a modo przezywajacej ja podmiotowosci. Kazdorazowo roz-
poznawany duchowy stan Maryi odpowiada sile i strukturze przezywajacego pod-
miotu, jego mozliwosciom doznawania, wczucia sig¢, wreszcie tez rozumienia. Gdy
mowa o piecie jako idei, trzeba liczy¢ si¢ z tym, ze jest ona zawsze korelatem
podmiotu, ktéry na miar¢ swoich mozliwosci uobecnia jg uczuciowo, moralnie czy
duchowo, uobecnia wedle wtasnych dyspozycji psychicznych i zgodnie z ducho-
woscig — z wiarg i rozumieniem.

Okazuje si¢ to istotne, gdy siggamy po artystyczne konkretyzacje piety
1 zostajemy postawieni przed mozliwoscig ich interpretacji. Méwimy o podmio-
cie przezywajacym i wierzacym, dla ktorego glebig piety wypetniaja realnosci
transcendentne; o takim wiasnie podmiocie nalezy tu mowic. Dlatego jesli nawet
respektujemy obowigzek analizy dzieta sztuki, dla ustalenia jego obiektywnego
sensu semiotycznego, wyznaczajacego podejmowane dalej zabiegi interpretacyjne,
to kulturowa doniostos$¢ (poniekad tez trwalos¢) posrednio samych dziel, a bez-
posrednio idei piety wigza¢ nalezy ze wskazanym tu podmiotem konfesyjnym.
Jest to podmiot, ktory wobec transcendentnej realnosci oséb w piecie — Maryi
i Jezusa, bedacych w sytuacji granicznej — przyjmuje postawe osobowa i afir-
mujacy. Personalistyczne potwierdzenie sensu piety, umieszczenie w panteonie
swiadectw najwyzszych wartos$ci osobowych i kulturowych decyduje o jej wadze
i zywotnosci w tradycji kultury. Natomiast ujecie od strony historii idei czy historii
sztuki zaweza kulturowy status piety gtdwnie do zjawisk formalno-afektywnych.

Przezycie blisko$ci Matki i Syna — wymiar zewnetrzny i wewnetrzny. Bli-
sko$¢ zewngtrzna konotuje opieke, jedno$¢ z umartym Synem (jak $§mier¢ potezna
jest mitos¢ [Pnp 8, 6] ), ale ukazuje tez glebie bliskosci wewnetrznej, ,,homeopa-
tycznej”, przezywanie stanu Syna w sobie (dotyka Jej to samo, do§wiadcza tego
samego) — serce Matki przenika miecz bolesci; piesni pasyjne: matka wspolcier-
piaca, wspotbolejaca, wspotkonajgca. Wiaczenie si¢ w cierpienie Syna nie tyle
przez zdolno$¢ empatycznego, opickunczego weczuwania si¢ w los blizniego, ale
przez jednos¢ nieusuwalnego wspotcierpienia Matki (jednos¢ bolu Matki i Syna
w wewnetrznym doznaniu Matki).
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Egzemplifikacje. Dla dopehienia refleksji nad tym typem przezywania piety
nawigzemy chwilowo do jej artystycznych egzemplifikacji. Spigtrzenie uczu¢
Maryi: bolesci, troski, wspotczucia, macierzynskiej bliskosci i zarazem zalu roz-
stania eksponowane jest juz w mentalnosci gotyku.

Zal po stracie Jezusa — Syna i Boga — odbierany jest w sposob najbardziej
ludzki, totez pewnemu sptaszczeniu i zatarciu ulegaja te aspekty, ktore swiad-
czyly o wyjatkowosci sytuacji (Maryja konfrontuje si¢ ze $miercig Boga, co kaze
postrzega¢ jej macierzynski wspotudziat w misji zbawczej). Dokonuje si¢ to
w aurze praktyk dewocyjnych i duchowosci kontemplacyjnej. Istotng role odgry-
wato maksymalne zblizenie do reprezentacji Maryi w piecie — dajace ,,trzeciemu”
uczestnikowi poczucie intymnej blisko$ci, wzmagajace site wzruszenia. Zblizenie
to prowadzito do adoracji ogarniajacej cata osobowos$¢, az do obezwladniajacego
zaangazowania w tresci przedstawienia®. Przezywanie piety przejawia si¢ m.in.
w poboznych rozmyslaniach i wizjach mistycznych, co sygnalizuje Grazyna Jur-
kowlaniec?*. Piety mieScity si¢ w dominujgcym nurcie duchowosci skupionej na
temacie zdarzen na Golgocie. Nie sposob pomina¢ sekwencji ,,Postuchajcie bra-
cia mita...” (Lament Swigtokrzyski, Planctus), zawierajacej wlasnie skarge Maryi,
w konotacji z sensem piety, wigzanej tez z nurtem przekazow okreslonych mianem
optakiwania Chrystusa®.

Skupienie doznan — pieta corpusculum. Zakres przezy¢ wzmaga przedsta-
wienie okreslane jako pieta corpusculum, w ktorej ciato Jezusa, z wszelkimi atry-
butami me¢ki spoczywajace na kolanach Maryi, ma proporcje matego dziecka. Ma
to w znacznej mierze sens uniwersalny, zrozumiaty w aurze zwyczajnosci: opieka,
gest przygarniania do siebie narodzonego Jezusa, ochrony przed §wiatem zostaje
w tej kompozycji przeniesiony na Jego umeczone, zdjete z krzyza ciato. W ten

» Mowi o tym Anna Blazejewska: ,,mozemy dowiedzie¢ si¢ o sile oddziatywania tych imagi-
nes [dzieta do skupionej kontemplacji], przywotujac choc¢by przyktad opisany przez Henryka Suzo,
odnoszacy si¢ do przezy¢ jego matki: «weszta do katedry, na ktorej ottarzu znajduje si¢ rzezba przed-
stawiajaca Zdjecie z krzyza. Wielki bol, jakiego doznata tkliwa Matka Boza pod krzyzem, ta szlachetna
kobieta odczuwata tak dotkliwie, a Jej smutek napelnit ja tak wielkim wspotczuciem, ze czuta, jakby jej
serce miato pgknac. Upadta bez przytomnosci, tracac wzrok i mowe»” (A. Blazejewska, Gotycka rzezba
Marii z ciatem Chrystusa z Ostrody. Plastyczna interpretacja wizji mistycznej, Torun 2005, s. 45).

2 G. Jurkowlaniec, hasto Pieta [w:] Encyklopedia katolicka, t. XV, Lublin 2011, s. 539.

5 Takie optakiwanie i gigbokie poruszenie uczuciowe Maryi zawiera starozytny tekst doty-
czacy $mierci, pogrzebu i zmartwychwstania Chrystusa, upowszechniony w wieku XIII i bliski
W swej wymowie Owczesnym utworom okreslanym jako Skarga Maryi. Korzystamy z opracowania
ks. Kazimierza Jozefa Drozda (Smier¢ i pogrzeb Chrystusa w Ewangeliach apokryficznych, Opole
2003). Autor zamieszcza fragment Ewangelii Nikodema w wersji greckiej B. Przytaczamy narracj¢
z EwNik X, 4: ,,a ona zaptakata gtosno i mowita: «optakuje cig, synu, bo niesprawiedliwie cierpisz,
bo przewrotni Zydzi wydali cie na gorzka $mier¢. Coz uczynie bez ciebie synu? Jak bede zyta bez
ciebie? Gdzie sa twoi uczniowie, ktorzy chwalili si¢, ze umrg z toba? Gdzie sa ci, ktorych uzdrowi-
te$? Dlaczego nie znalazt si¢ nikt, aby ci pomdc?» potem zwrociwszy si¢ do krzyza rzekta: «nachyl
si¢ krzyzu, tak abym mogta obja¢ i ucatowa¢ mojego syna, ktorego swoimi piersiami wykarmitam
w sposob niezwyktly, bo meza nie znatam. Nachyl si¢ krzyzu, bo chce¢ usciska¢ syna. Nachyl si¢
krzyzu, abym mogta jako matka potaczy¢ si¢ z synem»” (s. 138).
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sposob uczuciowa aura piety zostaje poniekad rozciggnigta na cate doczesne zycie
Syna Bozego.

Pieta corpusculum zostala incydentalnie przywotana juz w kontek$cie glebino-
wego archetypu Wielkiej Matki, ktora daje zycie i jednoczesnie przyjmuje to zycie
do swojego wnetrza (w tym wypadku przyjecie Jezusa na wiasne tono). Chociaz
rezonans archetypu, zwlaszcza w pieta corpusculum, jest szczegolnie wyczuwalny
— narodzenie i $mier¢ Syna sa ukazane tacznie, niemal utozsamiane w jednym
obrazie dziecigcego umeczonego Jezusa, tym samym w jednym gorujacym (!) nad
catoscig przedstawienia akcie Maryi — to w tej gteboko spersonalizowanej sytuacji
tego wariantu piety kontekst ten nie ma istotnego znaczenia.

Pomijamy tez konotacje teologiczne, prowadzace refleksje w kierunku histo-
riozbawczym, dotyczacym misji Maryi i jej trwatej obecno$ci w calym zyciu
Chrystusa od urodzenia do $mierci, czyli w calym dziele Odkupienia (w planie
szerszym zatem od Zwiastowania i poczecia Jezusa az do Zestania Ducha Swie-
tego i Wniebowziecia)*. Sensy teologiczne, wprawdzie czytelne, nie powinny by¢
rozwijane — wlasciwe odczytanie dotyczy bowiem spotegowania cierpienia Maryi,
ktora kieruje bolesne wejrzenie na dziecigctwo Jezusa i dalsze lata. Kompozycja
ta eksponuje jej doznania, nasila tez odpowiednio uczuciowa reakcje podmiotu —
zewnetrznego uczestnika piety. Przyktady: Pieta Roettgena (Rheinisches Lande-
smuseum, Bonn) — informacja z hasta w Encyklopedii, rowniez pieta w kosSciele
pw. $w. Marcina w Jawiszowicach (Matopolska).

2.2.Teologiczne zblizenie do serca Maryi

Okazuje sig, ze dzigki teologom mozemy jednak wejrze¢ z glebszym zrozu-
mieniem w doznania cierpigcej duszy Maryi. Wprawdzie wypowiedz Hansa Ursa
von Balthasara, do ktérej nawigzujemy, porusza si¢ w szerokich przestrzeniach
refleksji teologicznej, w szczegdlnosci zas biblijnej, to jednak caly ten kontekst
stanowi jedynie okazj¢ do uwaznego wejrzenia w boles¢ Matki trzymajacej ciato
Jezusa. Bolesc¢ ta objawia si¢ z cala sita w wyniku drobiazgowej i wiarygodnej
(detektywistycznej niemal) rekonstrukcji relacji migdzy matka Boga i jej Boskim
Synem. Jest to szczegolnie poruszajace kolejne §wiadectwo maryjnego cierpie-

26 Ta integralno$¢ jest widoczna chociazby w monumentalnej rzezbie ottarzowej Maryi z Dzie-
cigtkiem w kos$ciele pw. Matki Odkupiciela w Poznaniu. Maryja bardzo wysoka, jej posta¢ bli-
ska manierystycznie wydtuzonym postaciom, jednak naturalna, wyraza wznoszenie sig, jest jakby
w momencie Wniebowzigcia. Jej ,,wzniosto$¢” sygnalizuje odejscie od kanonu klasycznego (w kto-
rym proporcja glowy do wzrostu wynosi 1 : 7). W postaci Maryi jest to ok. 1 : 11, a trzymany na r¢ku
dziecigcy Jezus, co wazne, ma z kolei znamiona osoby dorostej (jego proporcje w odniesieniu do
kanonu to ok. 1 : 7,5). Glowe¢ Marii otacza aureola, glowe Jezusa za$ aureola z umocowanymi meta-
lowych pretami skierowanymi w strong glowy, ktore tworza ksztalt krzyza, co jest typowe w wize-
runkach Chrystusa, jednak tu przywodza na mysl korong cierniowa. Podmiotem Wniebowzigcia jest
wigc dziecko na r¢ku Maryi — Jezus, wyposazony zarazem w atrybuty dorostosci i zarysowanego
w Jego postaci cierpienia. Tu znéw w jednym obrazie zamyka si¢ cata macierzynska misja Maryi,
jak w teologicznie odczytywanej pieta corpusculum.
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nia, spowodowanego wiasnie przez Syna, ktory nieustannie odsuwat Ja od swo-
ich spraw; byta osamotniona w swoich pragnienia i oczekiwaniach. Na Golgocie
w sytuacji piety doznata wiec podwdjnego osamotnienia.

W tej czg$ci naszych rozwazan punktem wyjscia niech bgdzie przywotlany
wczesniej obraz Matki trzymajacej w ramionach martwe ciato Syna. Ten uniwer-
salny obraz zakorzeniony w psychice dzigki archetypicznej kliszy jako Magna
Mater nasycat uczuciowoscia pozornie suche zdarzenie ewangeliczne i histo-
ryczne. OczywiScie owa ,.klisza” zawarta w niedosiegtych glebiach psychiki
pozbawiona jest konkretnosci ewangelicznej historii. Glebokie poziomy psyche,
jak w wypadku doznawania §wietosci, moga mie¢ istotny udzial w empatycznym
ujeciu przezy¢ Maryi, jednak sama ta struktura psychiczna nie moze wzbudzié¢
tak silnego trwalego uwrazliwienia, jakie zapewnia przekaz Ewangelii. Zawarte
w nim tresci i odniesienia osobowe, dialogiczne, spotkaniowe, sytuacyjne pozwa-
laja napotkac w piecie ,,zywa” posta¢ Maryi — cato$¢ zycia zgromadzona w jednej
ostatecznej chwili — doznania, trudnos$ci i zawody, ale i nieustepliwa wiernos¢
stowu danemu Bogu i wiara wbrew osamotnieniu i $mierci Chrystusa. Skupiaja
sie w tym momencie wszelkie okolicznosci, kumulujg wszelkie cierpienia, w nie
bowiem dzigki kompetencji teologicznej moze wezuwac si¢ Swiadek sytuacji piety.

Maryja w refleksji Balthasara. Takie mozliwosci zapewnia refleksja Hansa
Ursa von Balthasara, ktorej zasadnicze tresci zostang tutaj przywotane. Teolog
poswigca sporo uwagi maryjnej samotnosci, ktora nie jest tylko zwyczajnym osa-
motnieniem, nieobecnoscia, ale tez §wiadomym oddalaniem, umniejszaniem roli
Matki, przystugujacych jej praw wobec Syna, Matki, ktéra w kolejnych sytuacjach
poswiadczonych w Ewangeliach konsekwentnie sprowadzana jest na margines.
Doznaje licznych udreczen ze strony wyraznie oddalajacego si¢ i oddalonego od
Niej, a w koncu przeciez spoczywajacego w Jej ramionach umartego Jezusa. Czy
istotnie? Jak zauwaza Balthasar, nic nie wskazuje, ze Jezus przez trzydziesci lat nie
byt postuszny Maryi. Zapewnia to Ewangelista Lukasz jako narrator sytuacji naste-
pujacej po zaginieciu, a nastepnie znalezieniu dwunastoletniego Jezusa w §wiatyni.
Jezus nie zagingt rodzicom, ale mowiac najtagodniej, oddalit sig, nie baczac na tro-
ske i utrapienie swojej Matki. Maria mowi: ,,Synu dlaczego$ tak postapit. Oto twoj
ojciec i ja szukaliSmy ciebie strapieni” (Lk 2,48). Jezus wprawdzie przez kolejne
lata byt postuszny (uwaga! klauzula retoryczna), jednak juz w tym momencie dwu-
nastoletni Jezus wytycza, jak zauwaza autor, ostateczng wlasciwa dla siebie droge
(w relacji do Ojca — Pierwszej Osoby Trojcy), droge wyraznie juz r6zng od kon-
sekwentnie ksztattowanej przez Maryj¢ mesjanskiej formacji Jej Syna. Ta rdznica
sprawi — jak zauwaza Balthazar — ze w dalszym rozwoju zdarzen nie tyle Matka
bedzie wychowywac Syna, ile Syn bedzie wychowywatl Matke do jej waznej misji
do ,.,dojrzatosci, ktora pozwoli jej stang¢ pod Krzyzem, a wreszcie — na modlitwie
razem z Ko$ciolem — otrzyma¢ przeznaczonego dla wszystkich Ducha Swigtego™?’.

7], kard. Ratzinger i H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy kosciota, przet. W. Szymona OP,
Krakow 2007 s. 94. Refleksje Balthasara nad Maryja skrotowo potwierdza w swojej czgsci ksiazki
Joseph Ratzinger.
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Wychowanie to bedzie naznaczone licznymi bolesnymi doswiadczeniami. Jezus
poniekad przezwyci¢za w Maryi jej zamysl, pierwotne wyobrazenie, Ona zacho-
wuje wytyczony jej kierunek dzieki rozmowie z krewna Elzbietg oraz starcem
Symeonem. Maria miata poczucie niezwyktosci wlasnego powotania, ale dopiero
Jezus ksztaltuje w Niej postawe zgodng z Jego zbawczg misjg wobec ludzkosci.

Podazamy dalej za Balthasarem: ,,wychowanie [Maryi] dokonuje si¢ przede
wszystkim pod znakiem proroczo zapowiedzianego przez Symeona miecza, ktory
przeniknie dusze Matki. Jest to proces, w ktorym nie jest ona oszczedzana. Wszyst-
kie przekazane nam sceny sg w wickszym lub mniejszym stopniu przykrym dla
Niej odsuwaniem Jej na dalszy plan”?. Zaczyna si¢ to juz w chwili, gdy maty jesz-
cze Jezus, wiele lat przed Kang Galilejska, wyglasza stowa, ktore §wiadcza o Jego
odregbnej, niezrozumiatej dla otoczenia, stanowczej postawie. W tamtym czasie
matka i Jozef [jego ojciec plemienny i wedle prawa] jeszcze nie rozumieja jego
czynu, gdy wyjasnia: ,,«Czyz nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w domu mego
Ojca» (Lk, 2,49). Ostra byta [...] odpowiedz Dwunastoletniego, gdy swego Ojca
przeciwstawia domniemanemu ojcu ziemskiemu”?’. W Kanie role sg juz wyraznie
odwrécone.

,»Niepojeta w swej szorstkosci jest odpowiedz Jezusa na delikatna, proszaca
uwagge jego matki w Kanie: «Czy to moja lub Twoja sprawa Niewiasto?». Takze
tego nie zrozumiano. «Moja godzina jeszcze nie nadeszta» (J 2,4) — godzina
Krzyza, oczywiscie, kiedy matka otrzyma pelne prawo wstawiania si¢. Jej nieza-
chwiana wiara — «Zrobcie wszystko cokolwiek wam powie!» — doprowadza do
symbolicznego antycypowania Jego Eucharystii”*°. Maria dtugo jeszcze dorasta
do udziatu w Krzyzu Jezusa. Syn nieustannie dystansuje si¢ wobec jej fizycznego
macierzynstwa oraz wobec jej rozumienia misji, ktora przyjeta w akcie Zwiasto-
wania (1 Wcielenia Jezusa). Niemal brutalnie wymaga respektowania jedynie Jego
zbawczej misji i trudu tej misji.

Balthasar mowi dalej: ,,Niemal niezno$na w swej twardo$ci wydaje nam si¢
scena, w ktorej Jezus nauczajacy w domu otaczajacych go ludzi nie przyjmuje
stojacej przed drzwiami, odwiedzajacej Go Matki. «Oto moja matka i moi bracia.
Bo Kto petni wole Boza, ten jest mi bratem, siostra i matka» (Mk 3, 34n). Jakze
wyraznie o Niej wlasnie — niewymienionej z imienia — jest tu w pierwszym rzgdzie
mowa! Ktdz to jednak rozumie? Czy zrozumiata Ona sama? Trzeba w duchu towa-
rzyszy¢ Maryi w jej powrotnej drodze, zeby si¢ wczuc w jej wewnetrzng postawe:
miecz przenika jej duszg, czuje, jakby obrabowana zostata ze swojej najprawdziw-
szej wlasnos$ci, odebrano jej sens zycia; jej wiara, ktdrg na poczatku umacnia tak
wiele znakow zewnetrznych, teraz zaczyna wchodzi¢ w ciemno$¢ nocy. Syn, ktory
nic jej nie mowi o swej dziatalnosci, zachowuje sig¢ tak, jakby pozostawit Ja sama.
Ona jednak nie moze si¢ zgodzi¢ na to, zeby tak po prostu poszedt swoja droga.

28 Tamze, s. 95.
» Tamze.
30 Tamze.
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Musi mu towarzyszy¢ w ucisku swej pograzonej w nocy wiary. Wtedy znowu
zostaje anonimowo odsuni¢ta od szeregu wszystkich wierzacych: Gdy kobieta
z thumu zawotata, blogostawigc piersi, ktore karmity Jezusa (tutaj juz zaczyna si¢
przyobiecane Maryi nazywanie jej blogostawiong przez wszystkie pokolenia!),
on odrzekt: «Blogostawieni sg raczej ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego 1 go prze-
strzegaja» (Lk 11, 28)!. Ciemnos¢, o ktorej mowi Balthasar, towarzyszy Maryi
w trakcie niemal catego okresu nauczycielskiej misji Jezusa (nie zmienia tego fakt,
ze Maryja niekiedy uczestniczyta w tym nauczaniu — np. razem udali si¢ do Kafar-
naum, zob. J 2,12). W doznaniu tej ciemnos$ci, wedle poboznego przeswiadczenia
ludu, przyjmuje ciato martwego Jezusa na swoje kolana. Mowigc o konfesyjnej
duchowosci piety, wspdtuczestnictwie w cierpieniu Maryi, trzeba rozwazaé Jej
posta¢ wlasnie w aurze owej ciemnos$ci, w doznaniu smutku opuszczenia ze strony
Syna, ktore dodatkowo poglebia osamotnienie i boles¢ po Jego §mierci. Przywo-
fany tu obszerny kontekst wnosi wiele do zasadniczego pojmowania piety — wnik-
ni¢cia w sytuacje Maryi. Dlatego wtasnie z uwaga zostalo tu nakreslone doznanie
osamotnienia przez Jezusa w trakcie trwania jego misji, zwielokrotnione po jego
$mierci, gdy w ramionach Maryi spoczywa martwe cialo Jezusa.

Nakreslone tu rozumienie, cho¢ zasadnicze dla wagi piety, nie jest w trady-
cji europejskiej powszechne. ,,Sens tego nieprzerwanego wychowania Maryi do
czystej wiary i do stania pod Krzyzem czesto — jak zauwaza Balthasar — nie jest
dostatecznie rozumiany. Stajemy zdumieni i zaklopotani wobec sposobu, w jaki
Jezus obchodzi si¢ ze swoja Matka, do ktorej zardwno w Kanie, jak i pod Krzyzem
zwraca si¢ per «Niewiasto» [nigdy w Ewangeliach nie nazwat Jej matkg]. On sam,
jako pierwszy, wywija mieczem, ktory musi Ja przenikna¢. Gdyby tego nie czynit,
w jaki sposob mogtaby jednak dojrzec? Jak mogtaby trwac pod krzyzem, gdzie
oczywista wydaje si¢ nie tylko ziemska porazka Jej Syna, ale rowniez opuszczenie
go przez posylajacego Ojca? Rowniez w obliczu tej rzeczywisto$ci musi powta-
rza¢ swoje «tak», skoro juz naprzdd wyrazita zgodg na caty los swego Dziecka.
I jakby dla dopetnienia kielicha goryczy konajacy Syn wyraznie opuszcza swoja
Matke: sam usuwa si¢ na bok i daje jej innego Syna: «niewiasto, oto Syn Twd)j»
(J 19, 26) [teolog dalej dodaje] jak Syn zostat opuszczony przez Ojca, tak On sam
opuszcza Matke, azeby ich potaczyto takze wspdlne opuszczenie. Dopiero przez to
staje si¢ wewnetrznie gotowa przejac¢ koscielne macierzynstwo wobec wszystkich
nowych braci i siostr Jezusa™*.

W tym dluzszym wywodzie Balthasara ujety zostal najgltebiej siggajacy,
potwierdzony ewangelicznie, wymiar wspotodczuwania, kontemplacyjnej bli-
skos$ci i duchowego zrozumienia. Tak moze przezywac sytuacje Piety jej zwyktly
uczestnik. Wyobrazeniowo i modlitewnie dane przezycie piety jest podstawa zro-
zumienia tajemnicy Osoby transcendentne;j. Pieta jako temat medytacji, opatrzona
rygorem prawdy historycznej i prawd ewangelicznego ore¢dzia, poprzez tak sta-

31 Tamze, s. 96.
32 Tamze.

263



Ryszard Strzelecki

nowczo odtworzony i uwiarygodniony stan duchowy Maryi pozwala poszerzy¢
wspotodczuwanie o coraz intensywniejsze rozpoznawanie nadprzyrodzonych
porzadkow. Balthasar pokazuje, jak rodzita si¢ dojrzatos¢ Maryi, jak rodzita sie
przynalezna jej dogmatycznego rola, ktora od poczatku sprawowata — wyrazaja to
piety, takze pieta corpusculum i przyznawane Jej rozliczne tytuly, poswiadczone
w nabozenstwach i litaniach®.

Wierny, ktory wspoluczestniczy w sytuacji Piety, na widok Maryi wpraw-
dzie doznaje wpierw stanu duchowego wspotodczuwania, wspoéltcierpienia, ale
dostrzega w Maryi dojrzato$¢ na miar¢ ostatecznego spetnienia w wiecznosci.
W sytuacji piety uczestniczy zatem Matka, ktora staje si¢ Matkg Kosciota i Kro-
lowa Aniotow. W niczym to nie umniejsza wagi boleSci empatycznego wczucia,
zwazywszy, ze uczestnik sytuacji piety doznaje zrozumienia roli, jakg NajSwietsza
Maria Panna petni w porzadku transcendentnym i eschatologicznym. Jej cierpienie
na Golgocie musi by¢ rozumiane jako cierpienie Matki Boga, ktora dojrzata do
tego najwyzszego statusu, najwyzszej godnosci w dziejach zbawienia.

2.3. Matka cierpiagca w sytuacji piety jako Maryja transcendentna

Dalsze poglebianie teologicznej wiedzy o Maryi wzbogaca rozumienie jej
osoby, jednak w przeciwienstwie do kontekstu przywotanego w cz¢sci 2.2. nie
wzmaga wigzanego z pietg przezywania doznawanego przez Nig duchowego
stanu. Jest to kolejny fenomen piety, ktory czesto przejawia si¢ w sztuce kosciel-
nej. Trudno skupi¢ uwage na cierpieniu Maryi, gdy w jej wyobrazeniu badz
artystycznym wizerunku rozpoznajemy Istot¢ transcendentng i eschatologiczna
zarazem. Eksponowanie w przedstawieniu jej tytutéw badz tresci dogmatycznych
nie wspomaga, a raczej oddala mozliwos¢ skupionego przezywania doznan Maryi.

33 Stanowisko Balthasara wyrazajace rdzen chrzescijanskiej refleksji o Matce Bozej jest wybitnie
katolickie (doktryna Ko$ciota Powszechnego). Maryja wedle danych jej znakow i swiadectw pra-
gnie wychowac Jezusa do pelnienia funkcji mesjanskiej. Wszelako to jej pojmowanie danego Bogu
stowa Jezus drastycznie modyfikuje. Wypelniane przez Nig powotanie wznosi na wyzszy poziom,
naznaczony trudem, pasyjnym wyrzeczeniem i samotnoscia; dzigki temu jawna staje si¢ faktyczna,
dogmatyczna i pozaczasowa prawda o Jej osobie i Jej roli w Kosciele. Maryja od poczatku dosko-
nale rozumie, na czym polega¢ ma Jej misja (pytanie skierowane do Gabriela, Symeon, Magnifi-
cat), nie musi pracowac nad sobg, pokonywac siebie, aby odkrywac ja w sobie. Przemiana, ktorej
doswiadcza, dotyczy jedynie odmiennego sposobu i nadzwyczajnej doniostosci wypetnienia tej misji.
Zaznaczamy to w konteksScie krytyki protestanckiej, ukazujacej Maryje jako osobe, w ktorej trwata
wewnetrzna walka migdzy drogami Bozymi a jej wlasnym ciatem i krwia. W innym sensie zostal tez
przywotany zapowiedziany przez Symeona miecz — jako wspolne zycie z Jezusem i bolesne przejscie
od zepsutej natury do napehienia taskg wiary (sola fides) [stanowisko zreferowane przez Stanistawa
Celestyna Napiorkowskiego w ksiazce Spor o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny, Lublin
1988, s. 49]. W tej typowo protestanckiej wyktadni trudno mowic o Niepokalanym Poczeciu, a tym
bardziej Wniebowzigciu jako nieodwotanej odpowiedzi Boga na powzigty przez Nig sama ostateczny
akt, zgodg na poczecie Jezusa (wola i mito$¢). Zaznaczy¢ warto, ze dla rozpoznania poswiadczonego
w ewangelicznym przekazie osobowego zycia Maryi znacznie wigcej wnosi wspotczesna chrzesci-
janska mysl personalistyczna, szczegolnie zorientowana na filozofi¢ realistyczna.
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A przeciez kulturowa wyjatkowos¢ piety — ukazywanie osoby Maryi w stanie
1 w sytuacji granicznej — jest sprawa pierwszorzedna, jej przedstawienie ,,przy-
cigga” i ,,nasyca” osobowa glebia, wspotkonstytuuje przezycia o podtozu psy-
chicznym i duchowym.

Wyobrazenie Maryi, trzymajacej na kolanach martwe ciato Jezusa — wymusza
odruch mitosiernego wspolczucia, wsparcia w zatobie, okazuje si¢ jednak, ze Jej
teologicznie ustalony wysoki status radykalnie wyrasta ponad t¢ pierwotna, zro-
dtowa dla piety, sytuacje. Matka wymagajaca wsparcia jest jednoczesnie potgga
duchowa. Jesli wigc ta potgga duchowa zarazem okazuje si¢ bolejacg Matka
pochylong nad ciatem Syna i jesli daloby si¢ nawet te rdzne aspekty przezywania
sytuacji potaczy¢ w cato$¢ (macierzynska bole$¢ niepokalanej potegi), to moze
si¢ ona w tej postaci okaza¢ mato wyrazista dla konfesyjnego swiadka i uczest-
nika piety. W rezultacie z powodu tej faktycznie kreowanej w wizerunku Maryi
jednosci jej nacechowana dwujakosciowoscia duchowos$¢ jawi si¢ jako trudna
do uzmystowienia — niedostepna badz niepojgta. W tej sytuacji relacja migdzy
empatycznym przezyciem a posiadang przez podmiot wiedzg o Maryi ma postaé
heterogeniczng. Jednym z efektow tej sytuacji jest daleko idace przeobrazenie
psychicznych i duchowych doznan piety w heterogeniczne przezycie sakralne.

Wiadomo jednak, ze trudno wyobrazi¢ sobie tak skrajng sytuacje, gdy na jed-
nym biegunie rysuje si¢ idea piety stuzacej jedynie empatycznemu wspotodczu-
waniu, na drugim za$ forma piety wypetniona tylko symbolami teologicznymi.
Chociaz przeciwienstwo jawi si¢ jako abstrakcyjne, pocigga za sobg szczegolnie
istotny dla piety w calej tradycji europejskiej problem opozycji migdzy intymnym
osobowym, szczerym przezywaniem a poczynaniami, ktore sens tej podstawowej
sytuacji jedynie intelektualizuja. Niech zarysowana opozycja bedzie wigc punktem
wyijscia do dalszych rozwazan.

Ot6z w glebi sugestywnie usymbolizowanych, konfesyjnych tresci Maryjnej
teologii nieprzerwanie emanuje skupiona, bolesna, niekiedy refleksyjna, niekiedy
zdystansowana uczuciowos$¢ Maryi. Nie sg to przezycia odrgbne. Tradycja feno-
menologiczna (szczegodlnie koncepcja L. Blausteina) wskazuje, ze jesli nie ma
specyficznej intencji, odrebnego skupienia uwagi, cate tresci przezywania znajduja
si¢ w obszarze pojedynczego aktu —jedne w centrum, drugie na peryferiach, jedne
przynoszg odczucie wigkszej osobowej prawdy, drugie pozostaja na obrzezu tych
pierwszych. Idac za tym rozrdéznieniem, mozna zauwazy¢, ze dominujace tresci
wyzwalajg silniejsza reakcje podmiotu.

Wszelako — jesli nawet w przedstawieniu piety dominuje przestanie teolo-
giczne, chociazby plastyczne ujecie misji Maryi w KoSciele i ono wtasnie sytuuje
si¢ w centrum uwagi, to aktualizuje si¢ tez tres¢ osobowa, wzbudzajaca osobista
empatyczng postawe wobec cierpigcej Maryi jako Matki umartego Dziecka. Tres¢
wzbudzajgca reakcje psychiczna i duchows z tej racji, ze mamy przed sobag piete,
jest nieusuwalna, niezaleznie od tego, czy w obrebie catego aktu dominuje sens
teologiczny czy osobiste przezycie, jak rowniez z tego wzgledu, ze moment ofiar-
nego, intymnego poruszenia, np. recepcji sztuki wspotczesnej, moze by¢ niemal
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nieosiggalny. Natomiast wypada zwroci¢ uwag na inng okoliczno$¢, mianowicie,
ze konfiguracja podstawowego stanu Maryi z innymi atrybutami, wywiedzionymi
z zamyshu teologicznego, moze uktadac si¢ bardzo rdznie. W uwidocznieniu Matki
pochylonej nad cialem Syna nie zawsze pojawia si¢ charakterystyczny dla twor-
czos$ci plastycznej, pierwotny, naturalny, spontanicznie nasuwajacy si¢ obraz koja-
rzony z Maryja na Golgocie, jedynie tylko otoczony znakami tresci teologicznych.
Tematyka zazwyczaj nie zostaje rozdzielona przestrzennie w fakturze catej piety,
jak w niektorych, wskazywanych w przemianach piety dzietach, np. wzbogaco-
nych o inne postacie. Odmienno$¢ tematyki ,,przezywaniowej” i teologicznej nie
dotyczy pola percepcji, ale konfiguracji czy tez splotu elementéw ksztattujacych
postacie Chrystusa i Maryi. Tresci teologiczne mogg by¢ skutecznie umieszczane
czy wreez ,,wtapiane” w ich osobowe atrybuty albo ,,podszywac si¢” pod zapew-
niajace im prawdziwo$¢ osobowe detale. Dotyczy to nawet samej postaci Maryi,
afektywny walor jej stanu granicznego zostaje przyttumiony, za§ w wyrazie twa-
rzy, gestach i usytuowaniu odczyta¢ mozna zrozumienie sytuacji, spelnianie wta-
snej misji czy ofiarowania ciala Jezusa Bogu Ojcu.

Pieta jako wyraz sytuacji granicznej. Osoby Chrystusa i Maryi sa, jak juz
powiedziano, w sytuacji granicznej. W wypadku znaczen poszerzajacych znacze-
nie piety o tresci dodatkowe jej nicodwracalny i nieprzekraczalny sens podlega
ostabieniu i rozproszeniu. Nie chodzi zatem o zaktocenie samej tylko ,,czystej”,
catkowicie nieuwarunkowanej niczym afektywnosci (sprawa uczuc), ale wlasnie
0 naruszenie realnego stanu granicznego. Stanu, w ktérym wszystko inne traci
waznos¢, liczy si¢ tylko sytuacja ostateczna, niecodwracalna, rozstrzygajaca. Nie
jest to sytuacja jedynie ludzka i uniwersalna, jest to taka sytuacja, w ktorej Chry-
stus 1 Maryja potwierdzaja swoj osobowy status, a dzieje si¢ to wtasnie wowczas,
gdy status ten moze zostaé zaprzepaszczony. W tej wyktadni, jak wida¢, dopuszcza
si¢ elementarne sensy teologiczne, ale niewyrazane jakimi$ elementami znako-
wymi ponad to, co przedstawione — §mier¢ Chrystusa i przyjecie tej Smierci przez
Matke, co zmienia na zawsze stan 0sob 1 stan §wiata. Tylko to si¢ liczy. Zatem
samo niezaktdcone niczym, czyste przestanie piety moze zawierac i zawiera pryn-
cypium, elementarng teologiczng prawde o Chrystusie i Maryi, prawde, w ktorej
zakorzeniona jest zarowno teologia odkupienia, jak i teologia maryjna. Na czym
polega? Osoba potwierdza swoj osobowy status przez aktualizacje siebie w sytu-
acji ostatecznej (warunek sine qua non: zbawcza $mier¢ przyjeta przez Chrystusa,
potwierdzajaca jego status Zbawcy), ale tez akt graniczny, sprawowany przez
Maryje poprzez przyjecie w ramiona ciata Chrystusa zbawiajgcego). Mimo tego
waloru teologicznego zobrazowana w piecie sytuacja tych dwojga nic nie traci, nie
pozbawia §wiadka/uczestnika mozliwosci wspolprzezywania.

Jesli brak jest ,,czysto$ci” przedstawienia z powodu dotgczenia innych jesz-
cze, wyraznie naddanych — symboli, aluzji czy symptomow teologii odkupienia
i teologii maryjnej, empatyczne, intymne, osobiste spotkanie z osobami piety nie
moze by¢ w pelni osiagnigte. Dlatego wlasnie, mimo poczynionych uwag, trzeba
mowic o heterogenicznos$ci (braku motywacji) miedzy wymiarem poznawczym
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a przezywaniowym. W sytuacji skrajnej elementy naddane wchodzityby w konflikt
z najglebiej ludzkim, wzruszajacym oczekiwaniem podmiotu, prowadzac do roz-
dwojenia przekazu, czego wyrazem jest jakas znakowa arbitralnos$¢, konkretyzacja
idei czy alegorycznosc.

Dalsze rozwazania osobliwosci mozliwego wspodtczynnika teologicznego
wymagaja niewielkich jednak odwotan do konkretnych dziet i dojrzatych uposta-
ciowan Maryi. Trudno bardziej szczegdtowo nakresli¢ t¢ sprawe w rozwazaniach
nad samg podstawowg ideg piety i jej konstytutywnymi atrybutami ze wzgledu na
bardzo r6zne warianty jej realizacji. Nie moéwimy tu o wskazanym przed chwilg
elementarnym sensie teologicznym, ale o tych tresciach teologicznych, ktére dys-
kretnie modyfikujg porzadek postaci i przekazuja znacznie wigcej niz wyraza sama
sytuacja Maryi trzymajgcej w ramionach ciato Syna Bozego. Tresci te i ich wyraza-
nie w uosobiony sposob tworza jednak alternacje wobec typowego, elementarnego
wyobrazenia Maryi na Golgocie. Nie naruszajac naturalnosci wizerunku, wyrazaja,
,haktadaja” czy wrecz ,,przystosowuja” wymowe dzieta do gltoszenia pewnych
istotnych prawd wiary. Ta dyskrecja jest uwidoczniona w obszernym opracowaniu
snycerskiego dzieta zwanego Pietg z Ostrody (z konica XIV w.)*. Niektore ele-
menty rzezby, nie naruszajac istotnie naturalnosci przedstawienia postaci, wyra-
zaja kluczowe tresci teologiczne. Innym przyktadem naturalnej i emocjonalnej
jednorodnosci dzieta, cho¢ odbiegajacego od tradycyjnego odwzorowania Matki
Bozej, jest stynna Pieta watykanska Michata Aniota. Maria ukazana zostata jako
kobieta mtoda, nieprzemijajaca mtodo$¢ uwidoczniona w Jej twarzy jest atrybutem
matki Niepokalanej, egzystujacej w wiecznosci, Wniebowziete;.

Nasuwa sig¢ refleksja ogolniejsza. Jesli nawet idea piety oraz jej artystyczne
konkretyzacje zostaja pod naciskiem kulturowych uwarunkowan dopetiane wie-
lorakimi teologicznymi tresciami, to, z racji, ze jest to pieta, uobecnionej w nich
bolesci Maryi nie moze zabrakna¢. Faktycznie wigc ten apel do wspotprzezywania
zawsze nacechowany jest konglomeratem pierwiastkow eklezjalnych, intelektual-
nych i artystycznych, ktore moze przynosi¢ ze soba odbiorca-uczestnik piety badz
naktada na nig ze wzgledu na wazny dla niego kontekst obrzedowo-liturgiczny.
Ten kontekst odgrywa w istocie znaczaca role. Pieta zatem wyraza tylko pewne
tresci chrzescijanskiej konfesji, natomiast inne wraz z myslami, doznaniami, takze
intelektualnymi, zostajg uaktywnione dopiero w trakcie kontemplacji dzieta. Ale
bywa wiasnie tak, ze tresci te dzieki inwencji artysty zostawiaty swoj znak, swoj
slad w fakturze rzezby, stajac si¢ dostepne do ogladania i religijnej kontemplacji.
Mowimy tu przeciez glownie o kulturowym rezonansie piety.

Proby obdarzania piety zdolno$cig komunikowania calej maryjnej rzeczywi-
stosci, czego stanowczym gestem dokonat tworca Piety watykanskiej, ukazujac
wlasnie Maryje transcendentng, byty podejmowane z réznym jednak powodze-
niem. Ujmowanie prawd wiary w formie zmystowej towarzyszy nieustannie dzie-
jom piety. Jednak, mimo tych inicjatyw, odpowiednio$¢ miedzy rozumieniem

3* Mowa o cytowanej juz pracy Anny Blazejewskiej.
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osobowego bogactwa Maryi a zdolno$cia wczucia si¢ 1 przezywania jej stanu nie
moze by¢ osiggnicta. Pieta swoim napigciem duchowym, intensywnoscig uczu-
cia ,,zasila” szerszy krag rozlicznych elementow maryjnego kultu. Uczucie, ktore
wzbudza, ogarnia wprawdzie z uczuciowa aurg inne pierwiastki, inne przejawy
tego kultu, wszelako zdolnos$¢ przezywania cierpienia Maryi na Golgocie przerasta
wage tamtych mozliwych doznan, nawet jesli sa wzbudzane artystycznie doskona-
tymi $rodkami wyrazania Jej duchowego wnetrza. Przezywanie piety goruje zatem
nad doswiadczaniem uniwersum tresci maryjnych, ktore ma gtéwnie charakter
rozumowo-konfesyjny. Nie jest wigc do nich w relacji homogenicznej (wiedza
ogarniana empatycznym przezywaniem), ale heterogenicznej.

Przesledzimy teraz kontekst teologiczny wskazany przez Ann¢ Btazejewska,
ktory o$wietla nie tylko interpretacje piety z Ostrody, ale stanowi zaplecze wszelkich
refleksji skupionych na innych artystycznych realizacjach piety w tradycji Kosciota,
takze w naszej tradycji. Dobor tych kontekstow jest szczegdlnie wazny w refleksji,
w ktorej $ledzimy samg ideg albo wrecz trwata zywotno$¢ ideatu piety w kulturze.

Anna Btlazejewska nie porusza si¢ w obszarze suchej wiedzy, ale siega po
fragmenty teologiczne, czesto bardzo wyraznie eksponujace osobg Maryi wsrod
jej tytulow i znaczen. Warto si¢ temu kontekstowi przyjrze¢, zwazywszy, ze w tej
wyktadni rodza si¢ jakosSci ksztattujgce empatyczne przezycie i wzruszenie inspi-
rowane wygladem piety.

Szeroko pojeta dogmatyka stanowila rame, w obrebie ktorej rozwijata si¢
duchowos¢ piety. Autorka, nawigzujac do Rudolfa Berlinera i1 dalej — Tadeusza
Dobrzenieckiego, thumaczy sens sytuacji jako ofiar¢ Syna zlozong przez Mari¢
Bogu Ojcu na Kalwarii, gdyz Maryja przez przyjecie woli Boga ma udziat w dziele
odkupienia. Jest z tym zwigzane wyrazone przez ojcow Kosciota wspotcierpienie
Maryi z Chrystusem pod krzyzem. Mysl t¢ rozwija §wiety Ambrozy sugerujacy, ze
z kolei Chrystus przyjat i ofiarowal Ojcu to wspodtcierpienie Maryi, co prowadzi do
przekonania o bezposrednim wspotdziataniu Maryi w ofierze odkupienia, a nawet
ztaczeniu Jej z Synem w tej ofierze, wlasnie przez to, ze ofiarowata go z mitoscia
Bogu Ojcu. To z kolei objawia tresci i intencje¢ cierpienia Maryi. Autorka pod-
kresla, ze sformutowania mysli o roli wspotcierpienia Maryi pod krzyzem dla
odkupienia $wiata dokonal Arnold Bonneval (w. XII, Chartres), za nim francisz-
kanie i dominikanie. On wtasnie najwyrazniej okreslit doniosto$¢ Maryi w odku-
pieniu. ,,Chrystus ofiarowal ciato, Maryja duszg [...]. Wspodtdziatata [...] wedlug
swej mozno$ci w przebtaganiu Boga swym matczynym uczuciem, gdy Chrystus
zanosit do Ojca tak wiasne, jak i matczyne dary, gdy to, o co Matka prosita, Syn
zatwierdzit, a Ojciec dawal. Jedng ofiar¢ obydwoje razem oddawali Bogu: ona we
krwi serca, on we krwi ciala [...] tak, ze [Maryja] uzyskata wspdlny z Chrystusem
skutek: zbawienie $wiata™* . Zdaniem M.D. Philippe, komentujacego ten fragment

35 Cytuje za przytoczonym przez autorke cytatem z tekstu: Z. Kraszewski, Udzial Matki Bozej
w dziele odkupienia [w:] Gratia Plena. Studia teologiczne o Bogarodzicy, red. R. Przybyszewski OP,
Poznan 1965, s. 289 (za: A. Blazejewska, dz. cyt., s. 109).
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Bonnevala, ,,ofiara Chrystusa jako doskonate catopalenie z mitoéci na chwate Ojca
i dla zbawienia $§wiata wymagato obecnosci Marii pod krzyzem i jej duchowej
zgody na dopetienie meki Jezusa. Dzigki tej zgodzie Marii Chrystus ofiarowat
Bogu pelng hosti¢, dopetnione catopalenie ludzkiej natury. Na sformutowaniach
teologoéw sredniowiecznych bazuje rowniez XIX- i XX-wieczna mariologia, kon-
tynuujac mysl o wspotdziataniu Marii w ofierze krzyza. Widziano w niej najdo-
skonalsza po Jezusie hosti¢ i zertwe duchowg™™®.

Wyktadnie dopetnia autorka na podstawie kilku dajacych si¢ uogoélnic spo-
strzezen z rzezby w Ostrodzie. Znamienne, ze cios zadany w serce Jezusa, gdy
juz nie zyt, faktycznie byt ciosem zadanym sercu Marii. ,,Ostatnie krople krwi
ofiary bylty przeznaczone dla Niej, to Ona t¢ krew, wodg oraz ran¢ musiata ofia-
rowaé¢ Bogu, bo Jezus jako ofiarnik-kaptan, a jednoczes$nie zertwa nie mogt tej
ofiary dopetni¢ sam. Maria wienczy tym samym kaptanskie dzielo Jezusa, by ona
sama mogla zosta¢ ofiarowana Ojcu jako Zyjaca hostia w zjednoczeniu z jedyna
hostig™’. Wyrazisty termin Coredemptrix (wspotodkupicielka) pojawia si¢ pozniej
—w XV w. (sens — Maryja po§wigca si¢ catemu zyciu, cierpieniu i $mierci Jezusa
dla odkupienia $wiata).

Inny kontekst: Maryja petni role wzorca i typu Kos$ciota, jej zatem jako pro-
totypowi Kosciota przypisano analogiczne do Boga Ojca miano kaptana ($w.
Bonawentura)®. T¢ analogiczng do Boga Ojca role — zdaniem Josepha Ratzingera
— symbolizuje pieta (kardynat w poboznym przedstawieniu Maryi z ciatem Chry-
stusa w ramionach widzi kaptanski symbol Boga Ojca®®), cho¢ w symbolu piety
mozna raczej postrzega¢ Maryje jako prototyp Kosciota, czyli odkupionej ludzkosci

2.4.Sens piety w mistycznym przestaniu

W odczytywaniu przezy¢ zwigzanych z pietg istotna rola przypadta wypo-
wiedziom wyrastajacym z my$li Kosciota, jednak potwierdzanym w sposob inny
niz wezesniejsze, jednoznaczne, doktrynalnie uwiarygodnione przekazy dotyczace
Maryi doczesnej, jak 1 Maryi transcendentnej, w r6zny sposob uwyraznione §rod-
kami plastycznymi.

Przekazy mowig czesto wprost o przezywaniu. Autor tekstow mistycznych
zaswiadcza o swoim przezywaniu, jednym slowem, podpowiada, czy wska-
zuje pewien wzorzec zachowania odbiorcy tych tekstow i odbiorcy piety. Samo
zaswiadczenie o tych przezyciach zapisane w tekscie autora duchowego zapew-
nia odbiorcy poczucie ich wiarygodnosci®®. W recepcji konfesyjnej $wiadectwa

3 A. Blazejewska, dz. cyt., s. 109-110.

37 Tamze, s. 110.

3 Zob. tamze, s. 111.

¥ Tamze, s. 112.

40 Mistycy dogmatyczne tre§ci zawierali w relacjach z wlasnych przezy¢ i w postaci naocznych
$wiadectw prawd teologicznych, stwarzali tym samym mozliwos$¢ przezywania tych tresci przez
odbiorcoéw ich dziek; cytuj¢ za teksem przywotanym przez Anng Blazejewska: ,,Dobrym przyktadem

269



Ryszard Strzelecki

mistykow obdarzano zaufaniem. To za$ sprawiato, Ze ich pisma ksztattowatly spo-
sOb pojmowania i przezywania glownych elementow pasyjnych, w wigkszosci
uwidocznionych w pdzniejszej drodze krzyzowej. Tak uksztaltowane pobozne
postawy i reakcje wiernych cechowaly si¢ autentyzmem.

Mistyczny realizm. Jednym stowem, mistyke obdarzano znacznym zaufa-
niem. Trafiata w oczekiwania dotyczace wyobrazen i sposoby przezywania. Stad
to odczucie wiarygodnosci i trafhosci przekazow, ktore zawarte zostaty w pismach
mistycznych. W pismach tych, podazajacych droga prawd wiary, najistotniejsze
okazujg sie¢ wybitne zindywidualizowane do§wiadczania, wizje i skonkretyzowane
widzenia, ktorych zapisy dopehiaty skapy przekaz biblijny i ksztalttowaty wzorce
przezywania, obrazowania i ukonkretniania tego wszystkiego, co stanowito pod-
stawowy kanon wiary.

Mistyk, ktory calym swoim wnetrzem siega do depozytu wiary, ktory prze-
obraza powszechne tresci w sobie i dla siebie, nie jest tylko teologicznym rozu-
mem, ale — mowigc potocznie — czyni to wszystko catym swoim sercem, a mowigc
z kolei merytorycznie — w doswiadczanie $wiata nadprzyrodzonego angazuje si¢
catym soba, czyli zarowno swoja duchowoscia, jak i swoja psychika.

Wracamy do wczesniej juz wyrdznionych sfer w zyciu wewnetrznym
cztowieka, mowimy nie tylko o konfesyjnej duchowosci, ale rowniez o nigdy
niegasngcej aktywnosci psychiki gtebokiej. Wprawdzie jej wptyw w tak inten-
sywnie 1 $wiadomie prowadzonej medytacji wierzeniowej nie ujawni si¢
w jakich$ zaskakujacych, nieoczekiwanych archaicznych konceptualizacjach
(E. Neumann), to jednak zostawia¢ moze trudny do identyfikacji §lad w zapi-
sach mistyka i $wiadectwach jego doznan. Nie tylko ze swiadomych wyborow,
swiadomych afirmacji, identyfikacji duchowych, ale tez z nacisku indywidualnej
nieswiadomosci wynikajg budzace czesto fascynacje wyobrazenia spraw nad-
przyrodzonych. Zreszta psychika zapewnia nie tylko niepowtarzalno$¢, ale tez
sile, petni¢ 1 uczuciowy koloryt kontemplacyjnej wizji. Zatem réwniez mistyk
zaangazowany w przezywanie Maryi na Golgocie nie jest, jak wiadomo, wolny
od uwarunkowan swojej psychicznej nie§wiadomosci, tym bardziej ze obraz
Maryi nie jest juz drobiazgowo i z uwaga rekonstruowany z tekstu biblijnego,
ale wylania si¢ z indywidualnego wnetrza. Tre$¢ przedstawien Maryi zostaje
,przefiltrowana” zarowno przez duchowosé, jak i psychike mistyka. Dzieje si¢
tak w znacznie wigkszym stopniu niz w wypadku przezywania piety utrzyma-
nej w rygorach okreslonych przez sam depozyt wiary. Przewarto$ciowan tego
depozytu w konfesji mistycznej nie tylko nie nalezy dezawuowac, ale trzeba
podchodzi¢ do niego z uwaga.

Autentyzm mistyki przeniknigty ortodoksja cechuje si¢ innym rodzajem kul-
turowej realno$ci. Realno$¢ kulturowa nie sprowadza si¢ bowiem wylacznie do

jest tu cytowana przez Betlinga siostra Angela z Foligno (pocz. XIV w.), ktéra w momencie pod-
niesienia widziata zdjetego z krzyza Jezusa, bo wiedziata o jego realnej obecnosci w Eucharystii”
(A. Blazejewska, dz. cyt., s. 108).
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realnosci faktycznej i historiograficznej. Prawda kulturowa ma znacznie rozlegle;j-
sze uniwersum. Prawdziwe jest to, co w ogdlnym spotecznym pojeciu, rowniez
w spotecznosci konfesyjnej, jest uznawane za prawdziwe. Nie chodzi o poglad, ale
prawde jednostek, ktora jest dla nich na wagg zycia i $mierci. Ludzie wkraczaja
do kultury ze swoja realnoscig (wraz z innymi, ktorzy tez $wiadczg o wiasnej real-
nosci), ze wszystkim tym, co w ich przekonaniu jest rzeczywiste, co ma warto$ci,
co tworzy ich $§wiat kultury, gtdwnie w jego personalistycznych i konfesyjnych
wymiarach. Dotyczy to wtasnie mistykow, ktorzy tres¢ swoich wizji traktuja naj-
zupeltniej realnie (mowa takze o mistyczkach wspoétczesnych).

To wiasnie stan umystu mistykéw, prze§wiadczenia o realnosci ich wizji
ksztattuja pojmowanie piety w kolejnych epokach, decyduja o atrakcyjnosci, istot-
nosci tej idei, a zwlaszcza o jej trwatosci w tradycji kultury. Wtasnie pojmowanie
stanu umystu, takiego, jakim on jest, stanowi niezbedny warunek prawidtowego
podejscia badawczego. W obecnym opracowaniu jest to w istocie warunkiem
koniecznym, cho¢ niewystarczajagcym dla nalezytej metodologicznej konceptuali-
zacji zjawiska, szczegoélnie jego sity oddziatywania i uniwersalnosci. Wtasnie ze
wzgledu na wlasciwe rozumienie oddziatywania piety problem badawczy zostat
metodologicznie poglebiony przez przyjete juz na poczatku artykutu rozroéznienie
perspektywy psychologicznej i wierzeniowej (duchowej). Warto tez zaznaczy¢, ze
objawiana przez mistyka duchowa rzeczywisto$¢ inicjuje w odbiorcy przezycie
obfitujace w przydatne do kontemplacji tresci sugestywne i petne kolorytu, jednak
zdecydowanie inaczej niz w czgséci 2.2., gdzie odbiorca sam wedle wskazan teolo-
gii musi zwrdéci¢ si¢ do ,,twardego” kanonicznego tekstu Ewangelii, aby wydoby¢
z niego $wiadectwa duchowych cierpien Maryi.

Pieta w tekstach mistycznych. Przejdzmy do przyktadoéw takiego wsparcia
przezywania piety ze strony mistyki i literatury dewocyjnej. Autorka hasta Pieta
wskazuje dzieta mistykéw, w ktorych zawarte zostaty $lady widzen dotyczacych
Maryi na Golgocie czy wrgcz w momencie, gdy trzyma martwe ciato Jezusa.
Wymienia Ewangeli¢ Nikodema, do ktorej nizej nawigzemy, ponadto wskazuje:
»~Plancus ante nescia; De planctu Beatae Mariae Virginis przypisywane Bernar-
dowi z Clairvaux, Dialogus Mariae et Anselmi de Passione Domini Anzelma
z Canterbury (2 pot. XII w.) oraz wspomniana na poczatku czesci Il ,,wizje mist.
gt. Mechtyldy z Hackeborn, ktora podczas nieszporow w Wielki Pigtek zobaczyta
Chrystusa zdj¢tego z Krzyza i spoczywajacego na kolanach Maryi”*!.

Anna Btazejewska wskazuje, ze u poczatku wielkiego nurtu przezywania
wydarzen pasyjnych znajduja si¢ dziela wspomnianego Bernarda z Clairvaux.
Duch jego mistyki objal réozne srodowiska, m.in. franciszkanskie i dominikan-
skie, przeniknat tez — jak mowi autorka — do klasztoru cystersek w Helfie, gdzie
obok innych wielkich mistyczek dziatata Mechtylda z Hackeborn. W kontekscie
rzezby z Ostrody moéwi o jej ,,bezposredniej inspiracji mistycznym przezyciem,
w ktorym toczy si¢ dialog miedzy kontemplujacymi a zjawiajacymi si¢: Marig ze

41 G. Jurkowlaniec, dz. cyt., s. 539.
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zdjetym z krzyza Chrystusem”*, wtasnie Maria zwraca si¢ do Mechtyldy w jej
wizji: ,,Podejdz i ucatuj zbawcze rany mojego Syna”. Mimo oddanej w wizji bar-
dziej zewnetrznej ,,dynamiki”, ktéra apelowa¢ moze do uczuc ,,trzeciego” uczest-
nika piety, brak w niej uwyraznionych uczu¢ samej Maryi. Maryja podpowiada
Mechtyldzie szereg czynnos$ci, w istocie za$ aktow medytacyjnych, ktore zdaja
si¢ stanowi¢ scenariusz sugerowanego przez Maryje nieco alegorycznego prze-
zywania ofiary Chrystusa: ,,W wizji Mechtyldy Maria nie ptacze, nie ma opisu
jej emocji ani opisu wyniszczonego ciata Chrystusa, przyniosty to dopiero teksty
Suzo”*. Henryk Suzo, urodzony znacznie pdzniej u progu XIV w., nie uprawia
alegoryzujacych medytacji czy wskazan, obiektyw mistycznej refleksji kieruje
wprost w sfer¢ przezy¢ 1 warto$ci duchowych o0sob transcendentnych. Jego sku-
pienie uwagi na ,,wnetrzu” bardziej odpowiada personalistycznemu rozpoznaniu
sytuacji granicznej, postulowanemu wcze$niej dla wlasciwego odczytania antro-
pologicznej i kulturowej doniostosci piety.

Dokonuje si¢ to dwiema drogami. Droga pierwsza, gdy duchowe wnetrze
Maryi okazuje si¢ dostepne dla przenikliwego duchowego wzroku mistyka, ktory
ujawnia calg Jej bezgraniczng boles¢*; droga druga, gdy boles¢ te komunikuje
sama matka Boga*’. Celem obu drog jest przezyciowe, ale tez intencjonalne (pozap-
sychiczne) dotarcie do osobowej prawdy. W cytowanych w przypisie fragmentach
granicznos¢ sytuacji piety podkreslona jest ze wzmozong sita przez wzajemno$¢
pozostajacych w tej sytuacji osob (konanie i wspotkonanie). Osiggana tym sposo-
bem przez mistyka prawda oséb miata (pobocznie) wzmacniaé wspomniane juz
dogmatyczne tresci piety. Laczenie uczuciowej wymowy piety z najbardziej pod-

42 A. Blazejewska, dz. cyt., s. 137.

4 Tamze, s. 136.

4 Temat wspotmeki, wspoétcierpienia Maryi z Chrystusem rozwaza Jakub z Mediolanu (2 pot.
XIIw.): ,,Czy nie wystarczyto meki Syna czy takze Matka musiata by¢ wspotukrzyzowana? O serce,
siedlisko mito$ci. Dlaczego zmienito si¢ w ocean bolu? [...] cate Twoje serce, o Pani, zatopito si¢
w mece Twojego Syna. Co za niezwykla rzeczywistosé, cala jestes w ranach Chrystusowych, caty
Chrystus Ukrzyzowany jest w najskrytszych tajnikach Twojego serca” (z Antologii mistykow fran-
ciszkanskich, t. 11, s 130; cyt. za: A. Blazejewska, dz. cyt., s. 120). To przyktad hiperbolizacji prze-
zywania ze wzgledu na odbiorcg.

4 7 dialogu Marii ze Stugg. Maria mowi do Stugi: ,,Z jaka macierzynskg mitoscia ujetam Jego
martwe ramiona, jak czule przycisnetam je do Moich zbryzganych jego krwig policzkow! A kiedy Go
zdjeto z krzyza, z wielka mitoscig wzigtam w ramiona martwe Jego cialo, przygarnetam do macie-
rzynskiego serca Moja jedyna spos$rod wszystkich wybrang mitos¢, pocatunkami okrywatam Jego
cieknace jeszcze rany i martwe oblicze, ktore — jak i cale jego ciato — stato si¢ urzekajaco pigkne.
Zadne serce nie wytrzymatoby tego widoku. Wzigtam Moje dobre Dziecko na kolana i spojrzatam
na Nie: bytlo Martwe. Wpatrywatam si¢ w Nie bez konca: nie bylo w nim czucia ani gltosu [podkr.
moje — RS]. I oto Moje serce skonalo po raz drugi i zapragneto si¢ porozrywac na tysigczne kawatki
przez zabojcze rany, jakie otrzymato. Bolesnie i glgboko dyszalam, a smutne gorzkie tzy wylewaty
si¢ bez przerwy z Moich oczu. Caty mdj zewnetrzny wyglad odkrywat wielkg udreke. A gdy z ust
Moich miata wydoby¢ si¢ z skarga, zanim zdotatam ja wyrazié¢, zabit ja bol”, H. Suzo, Ksigga
Madrosci Przedwiecznej, tt. W. Szymona, Poznan 1983, cz. 1, 19; Zdjecie z krzyza, s. 137, 138 (cyt.
za: A. Blazejewska, dz. cyt., s. 122).
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niostymi prawdami teologicznymi jest —jak zaznaczono — problematyczne. Trudno
bowiem przyjmowac, ze prawdy teologiczne wzmacniajg doznania odbiorcy,
poza tym przypadkiem wzmacniaja rozumienie wewnetrznego stanu. Natomiast
w mistyce wnetrze Maryi jest odstonigte — czy to przez nig sama, czy przez prze-
nikliwe ,,wczucie” mistyka. Jakie typy medytacji to przezywanie bardziej jeszcze
poglebiaja? Mozliwos¢ taka pojawia sie, gdy mistyk sytuacje Maryi przezywa sam
w sobie, aby wprowadzi¢ siebie i odbiorcg w glebie Jej doznan. Sprowokowane
Wwizja uczucie staje si¢ jeszcze pelniejsze, bardziej realne, gdy mistyk w swoim
akcie woli stara si¢ wspdluczestniczy¢ w Jej doznaniach, wzigé na siebie Jej sytu-
acj¢ 1 wyprowadzi¢ z samotnos$ci. Cho¢ decyzja ta ma charakter duchowy, nie
jest tylko empatycznym wspotprzezywaniem, wspoélcierpieniem, ale dgzeniem do
wspotudzialu w Jej cierpieniu. Ujmujgc rzecz w przyjetej w opracowaniu per-
spektywie — jest realnym aktem osobowym. Mistyk prosi Maryje, aby potozyta
Chrystusa na jego kolana, do samego za§ Chrystusa, kontemplujac Jego rany,
zwraca si¢ z najwyzszg czutoscig*. Jeszcze glebszy sens zawierajg stowa Maryi
skierowane do Mechtyldy w jej wizji. Mimo alegoryzujacej stylistyki mowig nie
tylko o wspotuczestnictwie w cierpieniach Maryi, ale naktaniaja mistyczke, aby
,pochowata” Chrystusa w swoim sercu (dopetniajac akt ofiary)*’.

Wspomnie¢ wypada o motywie jednosci osdb: Maryi i Chrystusa w piecie.
Zwiazek Maryi z Chrystusem moze by¢ w mistyce spekulatywnej traktowany jako
alegoria przenikania si¢ duszy ludzkiej z Bogiem*®. Wedle mistrza Eckharta wia-
$nie Maryja catkowicie wyrzekla si¢ wtasnej woli juz w momencie Zwiastowa-
nia i zostala niejako ,,otoczona” Bogiem*. Oddanie woli Bogu jest catkowitym
zanurzeniem w Bogu, Maria jest ,,otoczona” Bogiem i jednocze$nie Boga otacza,
obejmuje (moéwi o tym juz Jakub z Mediolanu) [podkr. moje — R.S.]. Otdz ,,Suzo,
zgodnie z tradycja, wywodzaca si¢ jeszcze od §w. Augustyna, «trzymanie na tonie»
(an der Schoss) 1 obejmowanie rozumiat metaforycznie takze jako ,,wnikanie w sie-
bie”, by dojrze¢ zamieszkujaca w swej duszy Madro$¢ Przedwieczng. Teksty te

46 Stuga mowi do Maryi o Jezusie: zanim Go nam zabiorg, by ztozy¢ w grobie [...]. Czysta i dobra
Pani, pragne teraz, zeby$ w duchu ztozyta swoje drogie Dziecko na moje kolana, abym widzac Je mar-
twym, mogl w miar¢ moich mozliwosci w duchu i przez kontemplacje doswiadczy¢ tego, co Ty przezy-
a$ w rzeczywistosci [ ...]. Panie, moje oczy wpatrujg si¢ w Twoje martwe oblicze, moja dusza pokrywa
pocalunkami wszystkie krwawigce jeszcze rany, wszystkie moje zmysty syca si¢ tym stodkim owocem
pod zyciodajnym drzewem krzyza (tamze, s. 138-139; cyt. za: A. Blazejewska, dz. cyt., s. 134-135.

47, blogostawiona Dziewica tak do niej powiedziata: «Wez Mego Syna i pochowaj Go w swoim
w sercu»”. A. Blazejewska przywotuje cytat z tekstu Mechtyldy z Hackeborn: Das Buch der beson-
dere Gnade. Gdy zamknigty w sercu Mechtyldy Chrystus zwraca si¢ do niej, linia wizji zostaje
zachowana, natomiast zmienia si¢ jakos¢ przezywania — kontemplacj¢ empatyczng dopetnia kon-
templacja adorujaca.

48 Zob. A. Blazejewska, dz. cyt., s. 139.

4 Zob. tamze, s. 138—139.

0 Sens teologiczny (w kontekscie ,,wnikania”) moze by¢ wzmacniany i konkretyzowany na
poziomie psychologicznym z powodu konotacji Wielkiej Matki — rodzacej i przyjmujacej w siebie
(por. czegs¢ 1: Pieta w perspektywie psychologii glebi).
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opatrzyt wlasnorgcznymi rysunkami — ukazujacymi postac siedzaca i trzymajaca
na kolanach Przedwieczng Madro$¢™®!. Tak wyrazal teologiczng idee unio. Jej
wymowa trafia w mentalno$¢ wspotczesna, odpowiada uniwersalnej potrzebie jed-
nosci 1 bliskosci — znajduje paradygmatyczne oparcie wlasnie w piecie. Wtasnie
z sytuacji piety przemawia rzeczywistos¢ ostateczna, przemawia to, co moze osta-
tecznie zaspokoi¢ pragnienia ludzkie. O jej glebokim sensie mowi J. Ratzinger®.

Wydaje sie, ze to wspolcierpienie przeciw osamotnieniu, niedajace si¢ niczym
zastgpié, jest kolejnym argumentem pozwalajacym zaliczy¢ piete do uniwersaliow
tradycji kulturowej. Dalej Ratzinger nawigzuje do semickiego stowa: rahamim
— w dostownym sensie ,,tono matki”, ktore uzywane bylo na okreslenie bycia
z drugim i1 wskazywato na umiejetnos$¢ czlowieka bycia dla drugiego, niesienia
jego ciezaréw, bolesnego znoszenia go i w tym bolu dawania mu zycia. Nastepnie
za$ stwierdza: ,,Pelnym zycia przykladem tego stowa stata si¢ jednak Pieta, Matka
bolejaca nad swym Synem: przejawia si¢ w nim macierzynskie cierpienie Boga.
Stalo si¢ w nim namacalnie widoczne. Jest ono compassio Boga ukazang w czto-
wieku, ktéry caty dal si¢ wprowadzi¢ w tajemnice Boga, poniewaz jednak zycie
cztowieka zawsze jest cierpieniem, dlatego obraz cierpigcej Matki, obraz rahamim
Boga, nabrat dla chrze$cijanstwa tak wielkiego znaczenia. W Niej dopiero dosigga
kresu obraz Krzyza, poniewaz Ona jest przyjetym i we wspoélcierpieniu niesionym
Krzyzem, ktory pozwala nam w Jej wspotcierpieniu doswiadcza¢ wspotcierpienia
Boga. Tak wigc bol Matki jest bolem Paschalnym, ktory otwiera juz przemiang
$mierci we wiasciwe mitosci zbawczej bycie z drugim”*. Teologia i stan giebi
osobowego przezywania wspottworza w piecie osobliwy kompozyt.

Podsumowanie

Celem artykutu byto ustalenie zroédet zywotnos$ci piety. Maja one zaréwno
podtoze duchowe, jak i psychiczne. Pierwsze przejawiaja si¢ w dagzno$ciach inte-
lektualno-wierzeniowych, drugie — w aktywnos$ci psychicznej ,,modelujacej”
intencjonalnie uksztattowane tresci. Podstawa aktywnos$ci sg archetypy Wielkiej
Kobiecosci i Wielkiej Matki, ktore ksztaltuja przezycia osob inspirowane idea
piety. Zrodtom psychologicznym poswiecona byla pierwsza czesé artykutu. W cze-
$ci drugiej omoéwione zostaly rézne konfesyjne uwarunkowania przezywania
Maryi w sytuacji piety.

ST A. Blazejewska, dz. cyt., s. 139.

52 Wihasnie ten obraz bolesnej, bedacy uosobieniem wspoélcierpienia Matki z martwym Synem
na kolanach stat si¢ szczegdlnie drogi poboznosci chrzescijanskiej. We wspolcierpigcej Matce cier-
piacy wszystkich czasow znajduja najczystszy odblask owego Boskiego wspolcierpienia bedacego
jedyna rzeczywista pociecha. Bo kazde cierpienie, kazdy bol, jest w swej najglebszej istocie osamot-
nieniem, brakiem mitosci, zniszczeniem szczgsciem odrzuconego. Cierpienie moze usmierzy¢ tylko
wspolcierpienie” (J. Ratzinger i H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 66.

> Tamze, s. 67-68.
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Tre$é piety a jej przezywanie. Warunkiem zywotno$ci piety w kulturze
jest nieodtacznie zwigzane z nig przezywanie (osobiste duchowe zaangazowanie
w sytuacje uosobionej w piecie Matki). O jego intensywnosci i jakosci decyduje
tres¢ przezy¢. Tresci moga byc ,,naocznie” dane, ale moga pochodzi¢ tez z wielo-
rakiej wiedzy o Maryi (historycznej, teologicznej, mistycznej). Istotne dla piety
przezywanie tych maryjnych tre$ci bywa ograniczone: badz nie moga by¢ nale-
zycie rozpoznane i przezywane, badz (gtownie w sztuce) moga to przezywanie
utrudniaé¢. W zwigzku z tym rysujg si¢ cztery typy zalezno$ci miedzy tresciami
zawartymi w piecie a silg i jako$cig jej przezywania. Te zalezno$ci cechuje relacja
zgodnosci, czyli homogeniczna, badz niezgodnosci i nieadekwatnos$ci — relacja
heterogeniczna. Sprawy te zostalty omowione w czgsci drugie;j.

Ustalenia czeSci drugiej. Typ pierwszy (czes$¢ 2.1.) — zdolno$¢ empatycz-
nego przezywania sytuacji Matki w piecie pojawia si¢, mowigc prosto, ,,na jej
widok”, liczy si¢ sama zaobserwowana tres¢, natomiast wierzeniowa realno$¢
Maryi i Jezusa nie wplywa na stan przezy¢ (mowa tu o postawie tzw. afektyw-
nej, cechujacej sie litoscia, wspolczuciem, mitosiernym wzruszeniem). Relacja
miedzy poznaniem a wywotanym przez nie przezyciem jest oczywiscie homoge-
niczna. Typ drugi (czg$¢ 2.2.) — przedmiotem przezywania nie jest sam budzacy
wzruszenie obraz piety, ale reprezentowana w tym obrazie realna, historyczna
Maryja i jej faktyczne cierpienia na Golgocie. Przezywanie umozliwia analiza
swiadectwa ewangelicznego. Relacja migdzy wiedzg a stanem przezywania jest
tu réwniez homogeniczna. Typ trzeci (czgs¢ 2.3.) — dalsze poglebianie teologicz-
nej wiedzy o Maryi kaze postrzegac cierpiaca Matke w sytuacji piety zgodnie
z depozytem wiary jako nadprzyrodzong potege duchowg. Boles¢ Maryi traci
wyrazistos¢, a uczucia uczestnika ulegajg przyttumieniu. Jest to sytuacja, w ktorej
prawdy teologiczne nie pomagaja w naturalnym przezywaniu ukazywanej w piecie
bolesci. Autentyczne przezywanie cierpien Maryi zamienia¢ si¢ moze w intelek-
tualng medytacje badz kontemplacje dzieta. Tutaj relacja migedzy wiedza o Maryi
a przezywaniem jej doswiadczenia w piecie przybiera posta¢ heterogeniczng. Typ
czwarty (czgs¢ 2.4.) — tutaj wiedza dopelniajaca obraz Maryi w piecie pochodzi
rowniez z depozytu wiary. Nie jest to jednak wiedza umystu, ale wiedza serca,
ksztattowana dzieki medytacji i wizjom dotyczacym takze piety, staje si¢ niezwy-
kle silnym przewodnikiem duchowym, czesto wzorcem przezywania. Tutaj wigc
relacja migdzy tak przetworzona wiedza teologiczng a przezyciem duchowym
Maryi jest homogeniczna.

Ze wzgledu na rozmiar artykulu pomineliSmy typ przezywania usytuowany na
granicy doznan konfesyjnych. Mowa o sakralnym odbiorze piety, zwlaszcza gdy
jej kompozycja stwarza barier¢ dla empatycznego wezucia i bliskosci, zas jatlowa
kontemplacj¢ rozbudowanej symboliki zaczyna wypelia¢ doznanie duchowego
wnetrza Maryi — jej Majestatu (Maiestas) 1 tajemnicy. W kontemplacji Jej wize-
runku pojawia si¢ umykajaca rozumieniu takze teologicznemu zupetna Innos¢,
okreslana przez Rudolfa Otto jako Ganz Andere, Inno$¢ — budzgca fascynacje
i poczucie obezwladniajagcej mocy. W tym przezyciu trzeba jednak dostrzec
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wewngetrzng dwoisto$¢. Maryja, zaleznie od warunkow, jest doswiadczana badz
jako sacrum, badz sanctum®. Zalezno$¢ miedzy upostaciowang w piecie bolejacg
Matka a jedynie sakralnym doznawaniem Jej Innosci jest heterogeniczna.

Zywotnosci piety — archetypy. Niewatpliwie istotnym czynnikiem wzmac-
niajgcym ciggle powracanie w kulturze do przezywania piety sg organizujace
zycie psychiczne archetypy, szczegdlnie pozytywne aspekty Wielkiej Matki, ktore
w wymiarze psychicznym wzmacniajg fundamentalne akty osobowe. Wspomnie¢
trzeba tez o atrakcyjnosci piety dla tworcow wspodtczesnych. Zerwanie z tradycyj-
nym przestaniem i polaryzacja ideowa pozbawia piete jej antropologicznej glebi,
tego, co decydowato o jej miejscu w kulturze®.

Zywotnosci piety — relacje homogeniczne. W ustaleniach czesci drugie;
zostato wykazane, ze trwatos$¢ piety w kulturze zapewniaja tylko relacje homoge-
niczne. Jednym slowem, zardwno w przedstawieniu, w tworzeniu i kontemplacji
piety musi dominowac¢ zasadnicze przezycie wywolywane wczuwaniem si¢ w stan
Matki pochylonej nad martwym Synem. Je$li to przezywanie schodzi na plan dal-
szy (na przyktad w pietach niosgcych tresci teologiczne albo w nieomawianych
tu pietach sakralnych), zanika takze uniwersalno$¢ zapewniajaca ponadczasowy
charakter piety. Zazwyczaj zywotno$¢ piety upatruje si¢ w jej silnych walorach
afektywnych, gdy wyrazone w piecie doswiadczenie Matki goruje nad innymi
uczuciami, jest nieporownywalne, niemozliwe do rozumowego przezwyciezenia.
Jednak przezycia tego dostatecznie nie ttumaczy kategoria uczu¢. Przezycie matki
nad umartym dzieckiem obejmuje inne atrybuty osoby ludzkiej — wole, rozumie-
nie, swiadomo$¢ (i samoswiadomos¢) kresu i nieodwracalnosci, czyli to, co zostato
w opracowaniu okre$lone mianem sytuacji granicznej, dotyczacej calej egzystencji
ludzkiej. Polega ona na konfrontacji ze $miercig najblizszej osoby, czyli trwalg
,utratg czesci siebie”.

Wyjatek. Wprawdzie z glebi wszelkich piet heterogenicznych przeswituje
nikty zarys wspotkonajacej Maryi, z martwym Chrystusem w ramionach, to jed-
nak w kontekscie innych walorow tresciowych, innych typow kontemplacji nie
wzbudza on typowego dla piety przezywania. Na koniec trzeba jednak uwyraznic¢
przypadek sygnalizowany juz w czesci 2.4., gdy wszelkie idee teologiczne, takze
mariologiczne, s w stanie ugig¢ si¢ przed pierwotnym sensem piety i wyrazonego
W niej objawiania granicznego stanu czlowicka i Boga. Jest to przypadek, w kto-
rym tresci teologiczne nie sg naddane ani nawet zasugerowane w wyniku drob-
nych przeksztalcen plastycznej faktury, ale przemawiaja cala swojg transcendentng
prawda poprzez ten pierwotny obraz, zywiac si¢ wlasnie sensem piety. W cierpig-
cej Matce skupia si¢ jak w soczewce cate przestanie chrzescijanskie, bo jedynie
do$wiadczajac Jej wspolcierpienia, mozna doswiadczy¢ wspoélcierpienia Boga

5 Odmienno$¢ tych sposobow do$wiadczenia sakralnego w artykule: R. Strzelecki, Doswiad-
czenie uczué w poezji o tematyce maryjnej [w:] Przyjemnos¢ i cierpienie — Genuss und Qual. Studia
i szkice, red. G. Jaskiewicz, J. Wolski, Rzeszow 2014, s. 226-230.

55 Przyktadem malarstwo Janusza Trzebiatowskiego (album: J. Trzebiatowski, Pieta. Malarstwo
z lat 2001-2005, Krakow 2006).
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(J. Ratzinger). Inaczej mowiac — tylko poprzez Jej cierpienie ujawnia si¢ prawda
o macierzynskim cierpieniu Boga. Jest to sytuacja wyjatkowa, kiedy prawda teo-
logiczna wyraza ten sam empatyczny, poruszajacy sens, jaki promieniuje z pier-
wotnej sytuacji piety. Okazuje si¢, ze mimo dotaczonej tu teologicznej wyktadni,
obecne w piecie uniwersalne wezwanie do wspotprzezywania 1 wspoétcierpienia nic
nie traci z sity wywotywania empatycznych przezy¢ odbiorcy. Doda¢ wypada, ze
zarysowang tu doniostos¢ piety trafnie thumaczy teoria symbolu Paula Ricoeura’.
Tego szczegbdlnego spotkania ,,$§wiadectwa” piety i teologicznego przestania nie
mozna wyrazi¢ srodkami artystycznymi, jakgkolwiek teologicznie inspirowang
modyfikacjg podstawowego obrazu piety. Boski aspekt jej przestania, a raczej
ptynacy z niej apel o przezywanie dokonywac si¢ moze tylko dzicki medytacji
i duchowosci uwrazliwionego odbiorcy.
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Psychological and Confessional Sources of the Vitality of the Pieta
in Cultural Tradition. An Anthropological and Cultural Study

Abstract

The subject of this study is the Pieta as it appears in social consciousness and in cultural testimo-
nies — texts and works of art. Its central motif is the figure of Mary holding the dead body of Christ
upon her lap. The Pieta has remained a persistent presence within cultural tradition, and the aim of
this article is to identify the sources of this enduring vitality. These sources are revealed both through
research on human spirituality (drawing on personalism and theology) and through psychological
reflection, particularly depth psychology.

Spiritual sources inspire the theme of the Pieta through intellectual and faith-based orientations
that affirm realities grounded in belief. Psychological sources, by contrast, are situated within the
human psyche and encompass unconscious factors that shape intentionally formed contents. Chief
among these factors are the archetypes of Great Femininity and the Great Mother, which exert
varying degrees of influence on experiences inspired by the idea of the Piefa. The first part of the
article is devoted to these psychological sources, while the second examines the diverse confessional
conditions shaping the experience of Mary in the situation of the Pieta.

A fundamental condition for the vitality of the Pieta in culture is the lived experience inseparably
bound to it — that is, personal spiritual engagement with the situation embodied by the Mother in the
Pieta. The intensity and quality of this experience are determined by its content. Such content may
be given “immediately” through perception, but it may also derive from multiple forms of know-
ledge about Mary (historical, theological, and mystical). The experiential dimension essential to the
Pieta may, however, be impeded: either because its content cannot be adequately recognized and
experienced, or because — particularly in art — it may hinder rather than facilitate such experience.

Consequently, four types of relationships emerge between the content contained in the Pieta and
the strength and quality of its experiential reception. These relationships are characterized either by
congruence (a homogeneous relation) or by incongruence and inadequacy (a heterogeneous relation).
These issues are discussed in sequence in the second part of the article. First, a strict correspondence
is examined between Mary’s condition as depicted in the Pieta and the external subject’s experience
of that condition (Section 2.1: homogeneous relation). The next two sections address the relation
of experience to theological knowledge of Mary (Section 2.2: homogeneous relation; Section 2.3:
heterogeneous relation), followed by an analysis of mystical testimonies (Section 2.4: homogeneous
relation).

The persistence of the Pieta in culture is sustained by those variants characterized by a homo-
geneous relation. In other words, whether in representation, creation, or contemplation, the Pieta
must be dominated by the fundamental experience evoked through empathetic identification with
the Mother bent over her dead Son. When this experiential dimension recedes into the background
— for example, in Pieta representations burdened with theological content or in certain unexamined
forms of sacred art — the universality that ensures the Pieta’s timeless character likewise diminishes.

The vitality of the Pieta is commonly attributed to its powerful affective qualities, in which the
experience of the Mother expressed in the Pieta surpasses all other emotions, remains incomparable,
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and resists rational transcendence. Yet this experience cannot be adequately explained solely in terms
of emotion. The experience of a mother confronted with her dead child encompasses other attributes
of the human person — will, understanding, consciousness (and self-consciousness) of finitude and
irreversibility — constituting what this study defines as a /imit situation affecting the entirety of human
existence. This situation consists in confrontation with the death of the closest person, understood as
the irreversible “loss of a part of oneself.”

From a confessional perspective, the Pieta acquires timeless value as an expression of what is
most precious to human beings — the truth about God — since the image of a mother grieving over
her son’s death manifests the maternal suffering of God (God cannot remain absent from human
suffering). This Christian interpretation of the Pieta constitutes further evidence of its belonging to
cultural and anthropological universals.

Undoubtedly, a significant factor reinforcing the recurrent return of the Pieta within culture is
the structuring role of archetypes in psychic life, particularly the positive aspects of the Great Mother,
which strengthen fundamental personal acts on the psychological level. Attention must also be given
to the Pieta’s appeal for contemporary creators. A break with its traditional message and ideological
polarization deprive the Pieta of its anthropological depth — that which historically determined its
place within culture.

Keywords: Pieta; archetype; Virgin Mary; Christ; theology; mysticism; suffering; lived expe-
rience; art; psyche; spirituality
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