. ANALIZY I INTERPRETACJE DYDAKTYKA POLONISTYCZNA NR 7 (16)/2021

doi: 10.15584/dyd.pol.16.2021.7

JOANNA KOGUT

Uniwersytet Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy
ORCID: 0000-0002-3826-0575
joanna.kosm@op.pl

Intymnosc¢ wspotczesnych dziennikéw ,, mistycznych”.
Wyznanie, wyzwanie czy moze przestanie?

Streszczenie

Gdzie zaczyna si¢ przestrzen najbardziej prywatna? To pytanie budzi wiele kontrowersji i to nie
tylko w odniesieniu do badan socjologicznych, psychologicznych czy kulturowych, lecz dotyka rowniez
gruntu literackiego. Kategoria intymnos$ci ma ptynne granice, a subiektywnos¢ w ocenie, gdzie zaczyna
si¢ zakres jej dzialania, wcigz wzbudza liczne watpliwosci wérdd jej badaczy. To wlasnie w glebi duszy
ludzkiej odkrywamy przestrzen najbardziej intymna. Tu nalezy szuka¢ pierwotnego znaczenia tegoz
terminu. Coraz cze¢$ciej odtajniane sg teksty, ktore chea t¢ rzeczywistos¢ uchwycié; i cho¢ powszechna
opinia dotyczaca prawdy, Ze jest ona wartoscig wzgledna, wciaz jeszcze dos¢ mocno wybrzmiewa na
gruncie literackim, to teksty takie jak dzienniki ,,mistyczne” — ktdre nadal pozostaja na granicy pomi¢-
dzy literaturg a dokumentem — stajg si¢ wrgcz wyzwaniem dla niektdrych badaczy. Potrzeba blizszego
przyjrzenia si¢ prozie niefikcjonalnej, a w szczegdlnosci takiemu gatunkowi literackiemu, jakim jest
dziennik ,,mistyczny” jest wigc zasadna. Nie chodzi tu jednak o wzajemne zwiazki z tradycyjnymi
gatunkami literackimi, ale o wewngtrzne zréznicowania tego obszaru i jego wlasne wartosci. Zaintere-
sowanie dziennikiem ,,mistycznym” jako tekstem literackim nie jest tylko wyrazem intelektualnej jego
ciekawosci, lecz takze pytaniem o osobowos$¢ jego autora, a przede wszystkim pragnieniem zbadania
jego przestania. Niemniej jednak z punktu widzenia literaturoznawczego teksty tego typu wymagaja na
pewno poglebionych analiz, a co za tym idzie — stajg si¢ ,,wyzwaniem” dla ich badaczy.

Stowa kluczowe: mistyka, intymnos¢, dziennik, wyznanie, wyzwanie, przestanie

Gdzie zaczyna si¢ przestrzen najbardziej prywatna? To pytanie budzi wiele
kontrowersji, nie tylko w odniesieniu do badan socjologicznych, psychologicznych
czy kulturowych, lecz dotyka rowniez gruntu literackiego. Kategoria intymnosci,
jej plynne granice i subiektywno$¢ w ocenie, gdzie zaczyna si¢ zakres jej dziatania,
wcigz wzbudza liczne watpliwo$ci wsrdd badaczy'. To, co tradycyjnie uznawane

I'W ostatnim czasie mozna zauwazy¢ wzrost zainteresowania ta tematyka zardbwno na gruncie
$wiatowej, jak i rodzimej humanistyki. Opublikowano wiele monografii i prac zbiorowych powszech-
nie uznanych badaczy. Ciekawej analizy dotyczacej przemian intymnosci we wspolczesnej kulturze
dokonat Maciej Musial w swej ksiazce (pracy doktorskiej) Intymnosc i jej wspotczesne przemiany.
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jest za skryte 1 poufne, staje si¢ coraz bardziej odkrywane i ujawniane. Intymnos¢,
kojarzona czesciej z cielesno$cia cztowieka — odnoszaca si¢ do jego seksualnosci’
— wydaje si¢ sferg bardziej dzi$ upubliczniang. Brian McNair wspotczesng kulture
nazywa ,,kulturg obnazania™, a Richard Sennett pisze o intymnosci jako o ,.tyranii™,
gdyz pojawia si¢ ona w przestrzeni publicznej. Ale intymnos$¢ odnosi si¢ réwniez do
sfery duchowej cztowieka, do tego, co stanowi o jego odrgbnosci i indywidualno-
sci. Max Scheller w szkicu O wstydzie i poczuciu wstydu zauwazyl, ze ,,samoswia-
domos¢ jest bezposrednig swiadomoscig siebie jako indywiduum’. Dzi$ sposob
wyrazania przez czlowieka swego ,,indywiduum” coraz bardziej ukazuje jego eks-
hibicjonistyczng specyfike. Podejmowanie wigc tego zagadnienia w odniesieniu do
dziennikow ,,mistycznych’ wydaje si¢ nietypowe, by nie powiedzie¢, niestosowne.
Jednak, siggajac do osobistych tekstow wielkich mistykdéw?, ktorych tres¢ koncen-
truje si¢ na transcendencji, spotykamy skrajnie odmienng — wbrew powszechnie
panujacej opinii — rzeczywistos¢. To wiasnie w glebi duszy ludzkiej odkrywamy
przestrzen najbardziej intymna. Tu nalezy szuka¢ pierwotnego znaczenia tegoz ter-
minu. Coraz czgéciej odtajniane sa teksty, ktore te rzeczywisto$¢ chca uchwycic,
i cho¢ powszechna opinia dotyczaca prawdy?®, ze jest ona warto$cig wzgledna, wcigz

Studium z filozofii kultury, Krakow 2015. Przywotuje on publikacje znanych autorow, takich jak:
Erich Fromm, Michel Foucault, Ferdinand Fellmann, Brian McNair, Richard Sennet czy Zygmunt
Bauman. Do tej dyskusji wiaczam réwniez swoj skromny szkic Ciafo malowane — pigkno jako twor
konsumpcyjny, ,,Studia Filologiczne UJK” 2017, nr 30.

2 Zdaniem Ferdinanda Fellmanna to wiasnie erotyka, mimo ze jest zrodlem cztowieczenstwa,
nadal stanowi prywatna relacj¢ mi¢dzyludzka. W swej ksigzce pisze wprost: ,,W odroznieniu od
zwierzat, wstyd przeszkadza ludziom wykorzystywac kazda sposobnosé do kopulacji. [...] Rezulta-
tem ludzkiej seksualnosci sa wigzi o charakterze indywidualnym”. Zob. F. Fellmann, Para. Erotyczne
zrodta czlowieczenstwa, przet. J. Duraj i W. Malecki, wstep A. Przytebski, Poznan 2009, s. 138—139.

3 Zob. B. McNair, Seks, demokratyzacja pozqdania i media czyli kultura obnazania, przet.
E. Klekot, Warszawa 2004.

4R. Sennett, Upadek cziowieka publicznego, przet. H. Jankowska, Warszawa 2009.

5 M. Scheler, O wstydzie i poczuciu wstydu [w:] Wstyd i nagosé, red. M. Grabowski, Torun
2003, s. 138.

¢ Termin ,,mistyka” rozumiany jest tu jako doswiadczenie przezyciowe mistykoéw chrzescijan-
skich, a takze jako pewna forma transcendencji. W jezyku tacinskim pojgcie transcendencji oznacza:
,trans” — poza, ponad; ,,scandere” — wznosi¢ si¢, przekracza¢. Mistyka tak rozumiana moze by¢
zatem rozpatrywana nie tylko w kontekscie relacji Bog — cztowiek, lecz takze w kontekscie szerszym:
relacji Bog — $wiat; relacji rozum — cata rzeczywistos¢; relacji §wiadomo$¢é — swiat. Rozne koncepcje
transcendencji sg zazwyczaj zwiazane z tym, co niepoznawalne, tajemnicze, nadprzyrodzone i w tym
tez konteks$cie rozumiany jest w niniejszym szkicu termin ,,mistyka”. Zob. S. Judycki, Transcenden-
cja [w:] Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, s. 520-522; a takze Transcendencja
[w:] A. Podsiad, Stownik terminow i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, s. 896.

" Chodzi o stan, ktorego doswiadczaja mistycy chrzescijanscy poglebiajacy wiare w Boga. Stan
ten zdefiniowat i opisat $w. Jan od Krzyza w ksiazce Droga na gére Karmel. Zob. Sw. Jan od Krzyza,
Droga na Gore Karmel, Krakow 2001. Stanu tego doswiadczyta i skrupulatnie wyjasnita za pomoca
metafory budowli architektonicznej takze §w. Teresa z Avila. Zob. Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza
wewnetrzna [w:] Dziela, t. 11, Krakow 1987.

8 W klasycznym znaczeniu prawda to zgodno$¢ wypowiedzi ze stanem faktycznym, jaki wypo-
wiedz ta wyraza; jest przeciwienstwem fatszu. Przez lata wypracowano rézne jej koncepcje (definicja
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jeszcze do$¢ mocno wybrzmiewa na gruncie literackim, to teksty osobiste, takie
jak dzienniki ,,mistyczne” — ktdre nadal pozostajg w obszarze na granicy pomi¢dzy
literaturg a dokumentem’ — stajg si¢ wrecz wyzwaniem dla wielu badaczy.

Wedlug stownika Wiadystawa Kopalinskiego ,,intymny” oznacza tyle, co ,,Sci-
$le osobisty; poufny, sekretny; bliski, zazyty”'°. W niniejszym szkicu zachowana
zostaje konotacja dotyczaca sekretno$ci i poufnosci, a tym samym uwzglednione
bedzie $cisle osobiste ujecie jednostki. Analizowane beda fragmenty tekstow doty-
czace wewnetrznych przezy¢ ich autoréw, odnoszace si¢ do najbardziej osobistej
sfery — do duszy cztowieka. Odcigcie si¢ od tych cech intymnosci, jakimi s3:
zazytosc¢ 1 bliskos¢, jest wiec zasadne. Odwotuja si¢ one przede wszystkim do
relacji migdzyludzkich (w tym wypadku rowniez relacji do Boga lub innych os6b
~Jjawiacych si¢” w tekscie), ktore to — w niniejszym artykule — nie beda przed-
miotem rozwazan. Koncentrujac si¢ zatem na sekretnosci i poufnosci, cechach
dystynktywnych intymnos$ci — jako domeny wewngtrznych indywidualnych
przezy¢ — analizie poddane zostang fragmenty tekstow traktujace wtasnie o jego
intymnosci. Catos¢ szkicu jest zaledwie proba uchwycenia pewnej perspektywy
poznawczej stuzacej do poglebienia dotychczasowych analiz — tekstow zwanych
»mistycznymi” —1i tym samym, wzbogacenia badan w tym zakresie. Punktem wyj-
Scia bedzie zatozenie, by¢ moze dyskusyjne, ze dziennik zwany ,,mistycznym” jest
tozsamy z dziennikiem intymnym, a tym samym osobistym, poufnym i sekretnym.
Wywdd ten bedzie wyprowadzony z wezesniejszych analiz tekstow o charakterze
osobistym i badan z zakresu przezy¢ mistycznych!!,

Mozna powiedzieé, ze juz w XX wieku wyodregbnily si¢ cztery podstawowe
gatunki o charakterze osobistym, to jest: pamigtnik, autobiografia, wspomnienie
i dziennik. Trzy pierwsze formy ujmujg zdarzenia z pewnego dystansu czasowego,
wydarzenia odczuwane sg jako skonczone, widziane zazwyczaj z pewnej perspek-
tywy. Maja one posta¢ opowiadania retrospektywnego, a takze sens odstaniajacy
si¢ w chwili pisania, a nie w pelni u§wiadamiany niegdy$, w momencie przezy-

klasyczna, definicja koherencyjna, definicja pragmatyczna). Klasyczna definicja prawdy wywodzi
si¢ z tradycji arystotelesowskiej, a jej najbardziej znana wersja pochodzi od §w. Tomasza z Akwinu:
veritas est adaequatio, intellectus et rei, czyli ,,prawda jest zgodno$cig umystu z rzecza”. Zob. Aktu-
alizacje encyklopedyczne. Kultura — Sztuka, t. IV, red. A. Grzegorczyk, Poznan 1997.

® Dziennik ,,mistyczny” jest odmiang gatunkowa, ktora w kwestii genologii sprawia wiele pro-
blemoéw. Sytuuje si¢ on na pograniczu literatury i dokumentu osobistego. Andrzej Milecki w swej
pracy nad dziennikami intymnymi pisarzy francuskich pisat: ,, Wspolczesny dziennik opisywany jest
zwykle jako gatunek paraliteracki, posiadajacy cechy zardwno dokumentu osobistego, jak i dzieta
literackiego”. Zob. A. Milecki, Forma dziennika w literaturze francuskiej. Z dziejow form artystycz-
nych w literaturze francuskiej, Krakow 1983, s. 32. Milecki podkresla znaczenie formy, ktoéra podlega
przemianom, jej autorskie i indywidualne realizacje, techniki pisania i struktura gatunku. Mozemy
zatem przyjaé, ze wpisuje si¢ w obszar pisarstwa autobiograficznego nazywanym — za Romanem
Zimandem — literaturg dokumentu osobistego. Zob. R. Zimand, Diarysta Stefan Z., Wroctaw 1990.

10'W. Kopalinski, Sfownik wyrazow obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1989.

' Tytut niniejszego szkicu nawiazuje do badan Malgorzaty Czerminskiej nad rolg odbiorcy
w dzienniku intymnym oraz do jej koncepcji ,,trojkata autobiograficznego”, ktora autorka prezentuje
w ksiazce Autobiograficzny tréjkgt. Swiadectwo, wyznanie i wyzwanie, Krakow 2000.
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wania; mogg obejmowac swym zasi¢ggiem cato$¢ zycia autora lub tylko wybrang
jego czesc. Roznig si¢ miedzy sobg przedmiotem, sposobem ujecia i rozmiarami.
Dziennik natomiast pisany jest na biezaco, a wigc z minimalnym dystansem czaso-
wym, co odrdznia go w zasadniczym stopniu od wyzej wymienionych gatunkow.
To cykl zapisdéw, w ktorym nie sposob przewidzie¢ kolejnych wydarzen, nie da si¢
ich z gory zaplanowa¢. Tworzenie dziennika jest pewnego rodzaju procesem sku-
piajacym si¢ na terazniejszos$ci. Ukazuje emocje aktualne dla danej chwili. Ma on
narracj¢ nieciagla, bez wizji skonczonej catosci, jest otwarty na niewiadome jutro.
Pisany jest zazwyczaj ,,dla siebie”, a nie — jak to bywa w pamig¢tnikach, autobio-
grafiach 1 wspomnieniach — jako pewnego rodzaju §wiadectwo dla wspotczesnych
i potomnych. Ma wigc specyficzna koncepcje odbiorcy, co wyrdznia go sposrod
pozostalych form biograficznych. Wazny jest takze podmiot piszacy i zwigzane
z nim konteksty, na przyktad historyczny, spoteczny badz kulturowy.

Elementem koniecznym do dyskusji o dzienniku jest jego chronologia zapiséw
odzwierciedlajaca zaistniate wydarzenia. Termin diarium wywodzacy si¢ z jezyka
lacinskiego — a ephemeris z jezyka greckiego — wskazuje na zapis codzienny,
przeznaczony na jeden dzien. Odrebne jego czgsci odpowiadaja na ogot zapisom
z poszczegolnych dni, czgsto sa dodatkowo datowane'?. Postepujace po sobie notatki
ukazuja tok zycia piszacego. Ukladajg si¢ jedna po drugiej w znaczacg catosé, jednak
bez mozliwosci ich uporzadkowania wedhug zatozonego planu. Bywa niekiedy, ze
noty te uzupetniane sg przez autora. Pojawiaja si¢ wowczas — jako pewnego rodzaju
przypisy — dopiski, stanowigce owoc kolejnych mysli, ktore nawigzuja do poprzed-
nich rozwazan, rozwijajg je, a nawet z nimi polemizujg. Formy notatek sg rézne, od
najkrotszych aforystycznych zapiskow po rozbudowane eseje. Wpisy te nie zawsze
sa planowane i skrupulatnie przemyslane. Czasem jest to jakis komentarz pisany na
marginesie, recenzja lub szkic do przysztych mysli, niekiedy modlitwa — wszystko
pisane bez wczesniejszych przygotowan. Sg to raczej spontaniczne notatki majace na
wzgledzie uchwycenie pewnej mysli — stad ich fragmentaryczny charakter. Odczy-
tane jednak przez pryzmat catosci uktadaja si¢ w logiczny przekaz i dopiero wow-
czas ukazuja spojny sens zawartych w nich wypowiedzi.

Koniecznos¢ zapisywania faktow z zycia, aby ocali¢ je od zapomnienia — chec
uchwycenia chwili, ktéra przemija, az w koncu zatrzymanie czasu i zachowanie
siebie w nim — przyczyniajg si¢ do powstawania wcigz nowych tekstow o charak-
terze intymnym. Dowodzg one istnienia jednostek szukajacych prawdy i bioragcych
na swe barki cigzar odpowiedzi na najwazniejsze zyciowe pytania, przeswiadcze-
nia autora o koniecznosci zapisywania tego, co najwazniejsze w tej danej chwili,
aby utrwali¢ i zachowaé w pamigci ten moment'®, ktéry nieuchronnie przemija,

12 Zob. M. Piechota, Dziennik [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, red. J. Bachérz
i A. Kowalczykowa, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1991, s. 202. Por. S. Sierotwinski, Sfownik ter-
minow literackich, Krakow 1994, s. 64.

13 Momentalno$¢ to kategoria czasowa w nowej prozie, ktora okreslit ponad p6t wieku temu
Georges Poulet i ktora wydaje si¢ nie traci¢ na swej aktualno$ci — szczegolnie w odniesieniu do
dziennikow, zmusza bowiem czytelnika do poczynienia pewnej refleksji nad wiasnym zyciem.
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a wraz z nim czlowiek. Chcac zatrzymaé czas i siebie w nim, autor podejmuje
konkretne dziatanie, pisze, utrwalajac tym samym intymne fakty ze swego zycia.
Taka decyzja wigze si¢ z pewnymi konsekwencjami. Relacje z codziennego zycia
nie zawsze sa odbiciem silnego podmiotu, przeciwnie, niejednokrotnie ukazuja
jego stabosci, niedostatki ciata i umystu. Obnazaja tez niejako ograniczenia doty-
czace wypowiedzi tego, co przezywa, odczuwa i doswiadcza sam autor. Dziennik
intymny to przestrzen, w ktorej ukazuje si¢ stabosci piszacego i jednocze$nie,
a moze nawet przede wszystkim, jego sita umystu i determinacja do dziatania.
Pisanie dziennika to pewna praktyka, co podkresla znawca pisarstwa autobiogra-
ficznego Philippe Lejeune: ,,to okreslony sposob pisania, ale przede wszystkim
sposob zycia, a zarazem codzienne przenikanie migdzy jednym a drugim — pisa-
niem a zyciem, pozwalajace kierowac¢ nasza egzystencja, poprzez zachowanie
jej sladow”!*. Wedlug P. Lejeune przyczyn pisania dziennika moze by¢ wiele.
W ksiazce ,, Drogi zeszycie...”, ,, drogi ekranie...”: o dziennikach osobistych
podaje on calg liste tych praktyk, migdzy innymi: porzadkowanie pamigci autora,
pole do rozwoju wlasnej osobowosci, podréz do wlasnego wnetrza czy uwalnia-
nie si¢ od emocji bez obcigzania innych®. I cho¢ wszystkie te dziatania maja za
zadanie przeciwstawia¢ si¢ biernosci, to wedtug P. Lejeune, skupiaja sie one na
osobie —na,,Ja” —jego autora. Nie ukazuja przez to zadnej celowosci tej tworczo-
$ci. Co wigcej, autor zauwaza, ze zapisy takie nie niosg glebszego przestania, sg
tylko forma wyrazenia siebie, nic wiecej. Kwestie te poruszyt takze Pawet Rodak,
podajac dwie funkcje pisania dziennika: egzystencjalng i literacka, a takze stwa-
rzajac obszerng liste powodow tworzenia tegoz gatunku. Umiescit na niej migdzy
innymi: autoterapig, autoanalize, ratunek przed samotnos$cia, a nawet rachunek
sumienia. Pojawia si¢ wigc pytanie: Na ile pisanie dziennika bedzie stwarzaniem
tekstu 1 siebie jako gldéwnego bohatera zgodnie z subiektywnymi wyobrazeniami
i pragnieniami, a na ile stylizacja na intymne wyznanie? Czy tekst tak osobisty jest
wyznaniem ukazujgcym siebie, czy moze kreacja pewnej rzeczywistosci? Wytania
si¢ tu rozdarcie migdzy prywatnos$cia, tajemnica pojedynczego istnienia, a tym,
co publiczne. Wszystko to sprawia, ze dziennik jest jednocze$nie praktyka i pew-
nego rodzaju powotaniem; jest nicoczywisty i nieprzewidywalny. Jest on takze
miejscem medytacji nad wlasnym jestestwem i zarazem zrodtem inspiracji dla
wlasnego zycia. Bywa tez miejscem spotkania Innego.

Bardzo wyrazistym intymnym wyznaniem jest niewatpliwie opis do§wiadczenia
mistycznego. Dotyczy on sfery najbardziej sekretnej, niedostepnej zapewne zwy-
klemu ,,$miertelnikowi”. Cztowiek, w obliczu przekraczajacej go transcendencji,
ukazuje swe najbardziej poufne przezycia. Czyni to w wybranej przez siebie for-
mie, dzieki ktorej jest w stanie uchwyci¢ ten moment i ocali¢ go od zapomnienia.

P, Lejeune, ,, Drogi zeszycie...”, ,,drogi ekranie...”: o dziennikach osobistych, przet. A. Kar-
powicz, M. i P. Rodakowie, Warszawa 2010, s. 278.

15 Zob. P. Rodak, Migdzy zapisem a literaturq. Dziennik polskiego pisarza w XX wieku, War-
szawa 2011.
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Moment, w ktorym dusza ludzka taczy si¢ w jednosci ze swym Panem. Jest to stan
,,odwiecznej szczesliwosci”; zjednoczenie duszy z Bogiem, tak zwana ,,ekstaza
mitosna”. Towarzysza temu czesto ,,widzenia umystowe” i nadprzyrodzone dozna-
nia, tak intymne i dziwne, Ze nielatwo jest je wyrazi¢, a jeszcze trudniej opisaé. Sw.
Jan od Krzyza probowat to przedstawi¢, poczatkowo za pomoca graficznych rycin
i duchowych poematdw, a w pdzniejszym okresie swej tworczosci poprzez komen-
tarze do poezji. Jego dzieta Piesr duchowa, Noc ciemna, Zywy plomien Mitosci
czy Droga na gore Karmel zachwycaja po dzi$ dzien swa erudycja i zarazem kla-
rowno$cig wypowiedzi. Zadania tego podjeta si¢ rowniez hiszpanska mistyczka sw.
Teresa z Avila, a jej kilkutomowe Dziefa, ktore 6w stan usitujg wyrazic, stanowia
bez watpienia bestsellerowg pozycj¢ w catym spektrum teologicznych rozwazan.
Zarowno $w. Teresa, jak i $w. Jan od Krzyza swe doswiadczenia duchowe pragneli
opisa¢ i przekaza¢ innym. Poczatkowo $wiadectwa te byty skierowane do wspotbraci
1 siostr Zakonu Karmelitow Bosych — do ktorego nalezeli owi $wieci — w celu wyja-
$nienia do$wiadczanego stanu, a takze z checi ukazania wiasciwej drogi prowadzace;j
ku zbawieniu; drogi, ktérg powinien podazac cztowiek pragnacy doswiadczy¢ Boga.
Ich intymne wyznania staty si¢ wkrotce wskazéwka duchowego doskonalenia zycia
chrzescijanskiego 1 stanowia bez watpienia czotowa pozycje¢ wsrod mnogiej litera-
tury o charakterze teologicznym.

Che¢c¢ uchwycenia wlasnej egzystencji w obliczu przekraczajacej ja transcen-
dencji to wyzwanie, ktoremu nietatwo jest sprosta¢. Sw. Teresa uczynita to, odwo-
lujac si¢ do metafory architektonicznej. Duszg ludzka porownata ona do budowli
obronnej, ktorg stanowi — trudna do zdobycia — twierdza. Tworzy si¢ ja nierzadko
w trudzie i mozole, wprowadzajac, krok po kroku, fasady, mocowania i mury,
ugruntowujgc tym samym jej niezniszczalng pozycje. Budowla ta przede wszyst-
kim daje schronienie i poczucie bezpieczenstwa. Czlowiek w jej wnetrzu czuje
si¢ szczesliwy, doswiadcza wyciszenia i wewnetrznego spokoju. W Dziefach Sw.
Teresy czytamy: ,,Przedstawita mi si¢ dusza nasza jako twierdza, cala z jednego
diamentu albo na wskro$ przejrzystego krysztatu, podzielona na wiele rozmaitych
komnat, podobnie jak i w niebie mieszkan jest wiele”'s. Sw. Teresa miata zapewne
na mysli stowa Pana Jezusa: ,,W domu Ojca mego mieszkan jest wiele” (J 14,2)"7,
nie chodzi jej jednak o mieszkania, w ktorych mozna si¢ na state zadomowic,
ale traktuje je jako etapy drogi, ktore trzeba przej$¢. Dopiero dotartszy do ostat-
niego etapu, dusza doznaje ,,odpocznienia”. Towarzyszy temu wewnetrzny spokoj
i ,,wysokie widzenie umystowe”. Sw. Teresa tak to ujmuje: ,,Tutaj Pan zjawia sie
w onym wnetrzu duszy nie w widzeniu przez wyobrazni¢, jeno w widzeniu umy-
stowym i to jeszcze subtelniejszym od poprzednich; wchodzi drzwiami zamknig-
tymi, jak wszedt do Apostotéw i pozdrowit ich, méwige: «Pokdj wam»™'8. Swieta
dodaje, ze dusza wowczas zapomina o sobie samej: ,,ustajg wszelkie poruszenia,

16 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna [w:] Dziefa, t. 11, Krakow 1987, s. 224.

17 Cytaty z Biblii zaczerpnicte z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych. Biblia Tysigclecia, Poznan 2003.

18 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza..., s. 421. Sw. Teresa cytuje stowa Pisma Swictego (1. 20, 19-21).
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jakim przedtem podlegata w swoich wtadzach i w wyobrazni, ktore tu juz szko-
dzi¢ jej, ani pokoju zaktoci¢ nie moga”". Nastepuje trwate zjednoczenie duszy
z Bogiem. Jest to akt tak zwanych ,,mistycznych zaslubin”. Swigta opisuje Ow stan
za pomocg symbolu wody i §wiatla. W jej ,,rozwazaniach” czytamy:

W zaslubinach duchowych zjednoczenie jest to jakby woda z nieba, deszczem czy rosg padajaca
do rzeki albo do zdroju i1 z woda tychze si¢ zlewajaca. I tu juz nikt tych dwoch wod nie rozdzieli ani
nie rozrozni, ktora jest z nieba, a ktora ze zdroju czy z rzeki. Mozna je poréwnacé jeszcze do strumienia
wpadajacego do morza i nierozdzielnie w nim wody swoje zanurzajacego, albo jeszcze do swiattosci
dziennej, dwoma oddzielnie oknami do pokoju wpadajacej, a przeciez jedng $wiatlosé stanowiacej.

Nalezy zauwazy¢, ze wszelkie taski, ktore na dusz¢ sptywaja, otrzymuje ona
bez zadnego trudu. Jest jednak — zdaniem $w. Teresy — pewien warunek do spet-
nienia, a mianowicie, by ,,na samym wstepie cata oddata si¢ w rece Boga™!. Nie-
stety, nie jest to tatwa decyzja. Zdobycie ,,wnetrz twierdzy” jest bowiem trudnym
zadaniem. Wymaga od $miatkow, ktdrzy chca ja posiasc, nie lada odwagi, mestwa
i walecznosci. Trzeba chcie¢ jg zdoby¢ z wolnej woli, z wlasnego wyboru. Stynna
fenomenolog Edyta Stein, analizujac Dziefa $w. Teresy, dochodzi do wniosku,
ze dokonanie wyboru jest powinnos$cig warunkujaca owe doswiadczenia. Jest to
»wielkie ryzyko wiary”?, przyznaje E. Stein, i w jednym z listow do Romana
Ingardena pisze: ,,Nie trzeba, bySmy az po kres naszego zywota szukali dowodu
prawomocnosci doswiadczenia religijnego. Konieczne jest jednak, bySmy opo-
wiedzieli si¢ za lub przeciw Bogu. Tego si¢ od nas wymaga: zdecydowac sig,
nie otrzymujgc w zamian kwitu gwarancyjnego”?. Ta decyzja woli dokonuje si¢
w szczegollnej przestrzeni, otwartej na dzialanie taski Bozej i wyznaczonej przez
wolnos¢. E. Stein, znana w $rodowisku teologicznym jako $w. Benedykta od
Krzyza, rowniez doswiadczata ,,mistycznych” kontemplacji. Ten stan tak opisuje:

To nieskonczony $wiat, ktory otwiera si¢ catkiem na nowo, gdy zamiast na zewnatrz zaczyna
si¢ wreszcie zy¢ do wewnatrz. Wszystkie realne rzeczy, z ktorymi przedtem miato si¢ do czynienia,

stajg si¢ przezroczyste i zaczyna si¢ odczuwalna obecno$¢ sit, ktore wprawiaja je w ruch i stanowia
wiasciwy ich fundament®*.

Ten ,,fundament” mozliwy jest jednak, gdy cel jest prawdziwy — uwaza
E. Stein — i sigga do korzeni, do autentycznej wiedzy, do oryginalnych tekstow
Platona, Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu, Kartezjusza. Wprowadzajac kate-
gorie ,,wczucia si¢”?, ktadzie akcent na osobe ludzks, na jej dusze, ducha i istote.

19 Tamze, s. 425.

20 Tamze, s. 422.

2 Tamze, s. 431.

2 R. Ingarden, Spor o prawdg istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, przet. M. Klen-
tak-Zabtocka, A. Wajs, oprac. A. Polkowski, Krakow—Warszawa 1994, s. 196.

2 Tamze, s. 195.

24 Tamze, s. 193.

% Termin Einfiihlung, czyli ,,wczucie”, jest dla Edyty Stein podstawowym rodzajem aktéw
poznawczych, w ktérym ,,dane sa nam cudze podmioty i ich przezywanie”. W aktach tych nastepuje
uchwycenie wlasnego i cudzego przezywania, dlatego sa one gldownym zroédtem wiedzy ,,udostepnia-
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,,Kto szuka prawdy, szuka Boga, cho¢by o tym nie wiedzial” — powiada E. Stein,
powolujac si¢ m.in. na §wiadectwo $w. Teresy z Avila, ktora to — szukajac prawdy —
odnalazta pokoj serca i sens istnienia w zjednoczeniu z Bogiem. Na kartach dzieta
Byt skonczony, a byt wieczny, wychodzac z filozofii fenomenologicznej, E. Stein
oddala swe poglady od nurtu kartezjanskiego i neokartezjanskiego, ostatecznie
faczac filozofi¢ z wiarg. Jest to, jak sama przyznaje, ,,skok nad przepascia”, czyli
spotkanie rozumu z intuicja, prawdy przedmiotu z Prawda Objawiona, bytu skon-
czonego z Bytem wiecznym, ktorego istnienie jest wyczuwalne niekiedy nawet
w ,,sposob ciemny”?. Jednak to ,,ciemne” przeczucie wystarczy, aby cztowiek
mogl uznaé nie tylko realno$¢ istnienia, ale i blisko§¢ Boga zywego, Boga taski
i mitosierdzia?’. Poprzez swa filozoficzno-egzystencjalng refleksje podejmuje ona
probe dotarcia do tego, co niewidzialne, do wlasciwego poznania. Anna Grze-
gorczyk w ksiazee Filozofii Swiatta Edyty Stein trafnie to ujmuje: ,,Uruchamiajac
podwojne zrodta wiedzy, zbliza si¢ [ona] do §ciany — do bytu prawdziwego, ktory
zaczyna jawi¢ si¢ w do$wiadczeniu mistycznym; w do$wiadczeniu, w ktérym
rozum naturalny wspomagany jest §wiattem wiary”?®,

Czlowiek, zaglebiajac si¢ w sens wlasnego istnienia, uSwiadamia sobie pewne
egzystencjalne ograniczenia i swoja nicos¢. Nie jest to jednak, zdaniem E. Stein,
ostateczne rozpoznanie. Prawdziwy sens wytania si¢ woéwczas, gdy uswiadomi
sobie, ze 0w byt ma swoja podstawe w Bycie wiecznym. Karol Wojtyta, zgle-
biajac — za §w. Janem od Krzyza — ,,zywiol ludzkiego wnetrza”, dostrzega w tym
rowniez pewng dwuznaczno$¢. Poréwnuje je do przestrzeni, ktora jest siedziba
dwojakiego rodzaju sit i uzdolnien cztowieka. Z jednej strony do§wiadcza w sobie
istnienie sfery tego, co ludzkie — naturalne, przyrodnicze i psychiczne; z drugiej
za$ — dostrzega strefe, ktora nalezy do niego, lecz nie jest jednak jego dzietem. Ma
ona charakter podmiotowy i jest w nim zakorzeniona, jednak — zauwaza K. Woj-
tyta — przerasta jego mozliwosci, wykracza poza nie i ma charakter daru. Tra-
dycja chrze$cijanska nazywa to doswiadczenie daru ,,taskg™?®. Dar taski trzeba

jacej” drugiego cztowieka. Rozumienie ,,wczucia” przez Edyte Stein to takze spostrzezenie wlasnych
przezy¢ przez pryzmat cudzego stanu psychicznego, cudzego nastroju. Zrozumienie tego aspektu jest
kluczowym warunkiem dla wtasciwego pojmowania danego podmiotu, jego waloru poznawczego
i zarazem emocjonalnego. Wigcej na ten temat w: E. Stein, O zagadnieniu wczucia, przet. D. Gieru-
lanka, J. Gierula, Krakow 1988, s. 15-152.

26 Chodzi o stan duchowy, ktorego doswiadcza cztowiek, bedac na drodze zjednoczenia
z Bogiem, tak zwana ,,noc ciemna” wiary; pozorny brak obecnosci Boga w duszy mistyka; uczu-
cie opuszczenia duszy przez Boga. Towarzysz temu wielkie cierpienie duchowe. Zob. Sw. Jan od
Krzyza, Noc ciemna, Krakow 2001.

27 Edyta Stein uobecnia to, o czym mys$lat jej filozoficzny mistrz Edmund Husserl, ze filozofia
i religia majg ten sam cel: poznanie i spotkanie Boga. Zob. A. Grzegorczyk, Obecnosé¢ wartosci,
Poznan 2010, s. 84.

B A. Grzegorczyk, Filozofia swiatla Edyty Stein, Poznan 2004, s. 16.

2 Zob. K. Wojtyta, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, ,,Znak” 1951, nr 1/27, s. 387. Zob. takze:
J. Galarowicz, Zbudowac dom na skale (spotkanie Karola Wojtyly z mistykq sw. Jana od Krzyza),
,»Znak” 1986, nr 7-8, s. 75-90.
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przyja¢ w wierze, niekiedy w obliczu cierpienia, aby do§wiadczy¢ prawdziwej
Mitosci. Aby jednak doj$¢ do zjednoczenia z Bogiem, pozna¢ droge prawdy i zna-
lez¢ ukojenie — najpierw trzeba znie$¢ cierpienie. Jest ono prawda prowadzaca
do Boga. Doswiadczyli tego $wieci. Sw. Jan od Krzyza cierpiat odrzucony przez
wspolnote zakonng. Stanu tego doswiadczata takze Edyta Stein, gdyz cierpiata
niejako ,,podwojnie”. Z jednej strony byly to osobiste przezycia, jak i te, ktore
dotknely ja wraz z odkryciem Chrystusa, Jego zbawczej misji wyrazonej poprzez
cierpienie i $mier¢; z drugiej — cierpienia w obliczu Holokaustu, a takze konkretna
droga na $mier¢, do obozu koncentracyjnego. Jej ostatnie niedokonczone dzieto
Wiedza Krzyza jest nie tylko genialnym studium teologii $w. Jana od Krzyza, ale
rowniez odzwierciedleniem wewngtrznych przezy¢ autorki. ,,.Z tego nie tylko
wynika, ze wiara jest ciemng nocg, lecz i to, ze jest rowniez droga: droga do
celu, ku ktoremu zmierza dusza dazaca do zjednoczenia z Bogiem™°. E. Stein,
odkrywajac 1 zglebiajac zwigzki migdzy wewngtrznym przezyciem — doswiad-
czeniem mistycznym — a zewnetrznym do$wiadczeniem cierpienia, rozwingla
je i przeprowadzita gleboka refieksje nad wtasnym duchowym zyciem. Widaé
to szczegblnie w opisie, ktory wyraza jej cierpienie w odniesieniu do cierpie-
nia, jakiego doswiadczat na krzyzu Chrystus. W swojej autobiografii wyznaje:
»Kazdy musi cierpie¢ i umrzeé, lecz jesli jest cztonkiem Mistycznego Ciala, to
jego cierpienie i $mier¢ nabierajag mocy odkupienczej dzigki boskos$ci tego, ktory
jest Glowa. Oto istotny powdd, dla ktorego kazdy §wigty pragnat cierpienia™!.
Cierpienie zatem staje si¢ dla niej najgltebszym przezyciem duchowym, odnalezie-
niem drogi ku Prawdzie i zarliwym dos§wiadczeniem wiary — jej ,,wiedzg krzyza”.
Sprobujmy, za Edyta Stein i §w. Janem od Krzyza, przeanalizowac stan, ktérego
doswiadcza dusza, doznajac taski przemienienia. W ,,nocy ciemnej” cztowiek
wchodzi w stan straszliwej samotno$ci. Swiadomie rezygnuje z relacji z innymi
ludzmi i na pierwszym miejscu stawia Boga. Ma jednocze$nie poczucie, ze Bog
go opuscit. Dusza ludzka poddana jest probie. Jest w stanie oschtosci duchowe;.
Towarzyszy temu zobojetnienie na drugiego cztowieka, na jego sprawy. Cierpi, ale
juz nie z powodu ziemskich przeszkod, ale z przyczyny niedoskonatosci Swiata.
Dostrzega chaos, ludzki grzech i cierpienie. To wtedy identyfikuje sie i jednoczy
z Chrystusem. Przezywa agape - milo$¢ do wszystkich ludzi. Nikt juz nie jest
wrogiem, a nawet wigcej — kazdy cztowiek jest bliznim. Gdy dochodzi do tego
momentu, cierpi i raduje si¢ jednoczesnie. Jest przemieniony. Dociera do $wiata
idealnego, do stanu ,,szcze$liwosci mistycznej”. Nastepuje spotkanie mistyka
z Bogiem. Niebianska szczgsliwos$¢ tu, na ziemi. To jest poznanie absolutne, ktore
jest zrodtem i podstawa wszystkiego, calego stworzenia.

Ukazana powyzej glebia doswiadczenia mistycznego pozwala sadzié, ze
mamy do czynienia z opisem bardzo osobistych przezy¢, dotykajacych najbar-
dziej wrazliwej sfery czlowieka. Zapisy te, cho¢ naznaczone indywidualnoscia

30 E. Stein, Wiedza Krzyza, przet. 1.J. Adamska, Krakow 20035, s. 110.
3UE, Stein, Swiatlos¢ w ciemnosci, t. 1, przet. I.J. Adamska, Krakéw 1977, s. 244.
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ich autorow, ukazujace ich stan wewngetrzny, odzwierciedlaja wydarzenia z pew-
nej perspektywy. Tym samym, nie obrazuja stanu faktycznego w momencie jego
przezywania. Intymne opisy, nie w chwili ich doznawania, jak to bywa przedsta-
wiane w dziennikach, ale w chwili ich rekonstrukcji — by¢ moze — nie sg w stanie
ukazaé pelni tego dosSwiadczenia. Zatracona zostaje tym samym istotna wartos$¢
tego przekazu. Nasuwa si¢ kolejne pytanie. Czy tworzone dzi$ teksty, takie jak
dzienniki intymne, sa w stanie, cho¢by tylko w cze¢sci, ukazac te¢ niezglebiona
tajemnic¢ do§wiadczenia mistycznego? By¢ moze tak, jesli to doswiadczenie —
pod dziataniem taski Bozej, z wolnego wyboru cztowieka, w obliczu ,,ogotocenia”
duchowego i niekiedy wielkiego cierpienia — nadal jeszcze wystepuje.
Najbardziej znanym w ostatnim stuleciu tekstem o charakterze ,,mistycznym”,
a jednoczesnie zachowujacym forme dziennika intymnego, jest bez watpienia
Drzienniczek naszej rodzimej siostry zakonnej — Faustyny Kowalskiej. W krot-
kim czasie po jego publikacji stat si¢ on fenomenem, nie tylko ze wzglgdu na
sekretne, czyli bardzo osobiste opisy duchowych przezy¢ Siostry, lecz rowniez na
jego istotne oredzie skierowane do catej ludzkosci. Tres¢ Dzienniczka nawigzuje
do jednego z przymiotéw Boskich, do Jego mitosierdzia®?. Jest on niejako formag
przypomnienia ludziom o tym przymiocie Boskim. Jan Pawel II podkreslil, ze
stowa zapisane w Dzienniczku ,jawia si¢ jako szczegdlna Ewangelia mitosier-
dzia Bozego napisana w perspektywie XX wieku™?. Propagowanie tych tresci

32 Pojecie ,,mitosierdzie” ma bardzo bogata i dtuga tradycje w historii zbawienia, a Stary Testa-
ment, przy pomocy réznych poje¢ i stéw, okresla Boga jako mitosiernego. Jan Pawet Il naucza, ze
Stary Testament odstania swoista ,,psychologi¢” Boga. Ukazuje bowiem obraz Jego mitosci. Mito-
$ci, ktora w spotkaniu ze zlem, z grzechem cztowieka, objawia si¢ jako Milosierdzie. Jan Pawet 11
w encyklice Dives in misericordia pisze: ,,W tym wlasnie centralnym objawieniu caly lud wybrany
i kazdy cztowiek, ktory go stanowi, znajdzie zawsze po kazdej przewinie sit¢ i motyw zwrocenia
si¢ do Boga, aby przypomnie¢ Mu to, co On sam objawit o sobie samym (por. Lb 14, 18; 2 Krn 30,
9; Ne 9, 17; Ps 86 [85], 15; Mdr 15, 1; Syr 2, 11; Job 2, 13) i aby go prosi¢ o przebaczenie”. Zob.
Jan Pawel 11, Dives in misericordia [w:] Wielka encyklopedia Jana Pawla I, t. XX, red. G. Polak,
Krakéw 2003, s. 13. Niezaprzeczalne jest, ze dla chrzescijan to Chrystus nadaje calej starotesta-
mentalnej tradycji ostateczne znaczenie. Nie tylko naucza o Bogu mitosiernym, ale ttumaczy o Jego
przymiotach poprzez pordwnania i przypowiesci, a przede wszystkim ukazuje to swymi czynami
i swa Osoba. Sam staje si¢ Mitosierdziem. Jan Pawet II tak to ujmuje: ,,Kto je widzi w Nim, kto
je w Nim znajduje, dla tego w sposob szczegbdlny «widzialnym» staje si¢ Bog jako Ojciec «bogaty
w mitosierdzie» (Ef 2, 4)”. Papiez, mowiac o ,,wcieleniu mitosierdzia”, ma na mysli wlasnie wcie-
lenie samego Jezusa Chrystusa i poprzez Niego uwydatnienie tego przymiotu Bozego Mitosierdzia.
»W ten tez sposob — wyjasnia Jan Pawet II — staje si¢ w Chrystusie i przez Chrystusa szczegdlnie
«widzialny» Boég w swoim mitosierdziu, uwydatnia si¢ ten przymiot Bostwa”. W rozumieniu teolo-
gicznym Mitosierdzie jawi si¢ jako przymiot Boski, ale takze sam Bég jest Mitosierdziem. Stowo
mitosierdzie” w mistycznych wizjach Siostry Faustyny okreslane jest w przymiotach, ktére ma Bog:
niezglebione, nieskonczone, niewyczerpane, niewypowiedziane. W Dzienniczku Siostra Faustyna
wielokrotnie podkresla, ze Milosierdzie jest najwigkszym przymiotem Boga, ale rownoznacznie
w swych objawieniach utozsamia Milosierdzie z mito$cia, dobrocia, lito$cia, a takze okresla w ten
sposob samego Jezusa Chrystusa.

33 Zob. F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2011, s. 5.
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przez Kosciodl przyczynito si¢ w znacznej mierze do popularyzacji Dzienniczka
i w niedtugim czasie po jego publikacji stal si¢ on dla wielu chrze$cijan przewod-
nikiem w wypraszaniu i wystawianiu mitosierdzia Bozego oraz wyznacznikiem
wspotczesnej duchowosci katolickiej**. Jest on zarazem $§wiadectwem ,,0sobistej
pobozno$ci” Siostry, a przy tym przejawem ,,poboznosci spotecznej”. Na ile wigc
mozna go nazwaé dziennikiem intymnym? Na ile tekstem ,,mistycznym”? Mistyka
bowiem z zalozenia ma pewna nieodkryta tajemnice, a gatunek literacki, taki jak
dziennik intymny, warunkuje swa sekretng specyfike.

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ nad rolg odbiorcy w tego typu tekstach.
Mimo iz z pozoru ukryty, wpisuje si¢ on w odwieczny paradoks ekspresji intymne;.
Malgorzata Czerminska w ksiazce Autobiograficzny tréjkqt. Swiadectwo, wyznanie
i wyzwanie dokonuje ciekawych spostrzezen w tym temacie. Zastanawiajgc si¢ nad
rola odbiorcy w dzienniku intymnym, stwierdza, ze studiowanie samego siebie,
jak w lustrzanym odbiciu, przeradza si¢ z czasem w swiadome pozowanie. Obok
zaabsorbowanego sobg autora wylania si¢ czytelnik. Jak konstatuje:

Nawet najbardziej samotne przygladanie si¢ sobie w lustrze prowadzi do spostrzezenia, ze
w jednym porzadku istnieje twarz, ktorej oczy patrza, a w drugim — twarz, ktora jest ogladana. Idac
dalej, piszacy albo dochodzi do stworzenia drugiego siebie (wowczas zapis autobiograficzny staje

si¢ opowiescig o sobowtorze), albo wchodzi w otwarty dialog, juz nie tylko ze swoim drugim ,,ja”,
ale i z zewnetrznym czytelnikiem®®.

Czerminska ponadto twierdzi, ze ,,absolutna poufno$¢ mozliwa jest tylko
w milczeniu. Ekspresja stowna, nawet obwarowana niezliczonymi zastrzezeniami,
z zatozenia oznacza ryzyko trafienia w obce rece, a wige jako$ musi odbiorce
uwzglednia¢”*®. To uwzglgdnienie odbiorcy autorka traktuje jako rodzaj prowo-
kacji ze strony diarysty. Nalezy wigc, jej zdaniem, wydoby¢ odbiorcg z cienia,
co wiecej, wysuna¢ go na plan pierwszy. Wspomniana badaczka odwoluje si¢
do popularnych pradéw w sztuce dwudziestowiecznej, ktore traktuja dzieto jako
otwartg catos¢*’. Jak zaznacza: ,,Takie rozumienie sztuki przesuwa ci¢zar uwagi
z artefaktu na kontakt artysty z odbiorcami, otwiera pole dla gry, prowokacji,
a wreszcie happeningu, wciaggajacego odbiorce do wspottworzenia™ . Postawe t¢
nazwala Czerminska ,,wyzwaniem” rzuconym czytelnikowi. Rozwazania te skta-
niaja niejako do poktonienia si¢ nad samg istotg Dzienniczka siostry Faustyny, nad

34 Na uwagge zastuguja rowniez teksty Alicji Lenczewskiej. Jej dwa obszerne dzienniki o charakterze
,mistycznym” — Swiadectwo i Stowo pouczenia —przeznaczone do ,,studiowania i medytacji prywatne;j”
staly si¢ dla wielu wyznawcow Chrystusa wrecz przewodnikiem duchowym. Zob. A. Lenczewska, Swia-
dectwo. Dziennik duchowy, Poznan 2019; A. Lenczewska, Stowo pouczenia, Poznan 2019.

3 Tamze, s. 23.

3¢ M. Czerminska, Autobiograficzny trdjkgt..., s. 16.

37 Termin ten utworzony przez Umberto Eco i opracowany szczegélowo w jego pracy Dzielo
otwarte, forma i niedoskonalos¢ w poetykach wspoiczesnych odnosi si¢ do dziet artystycznych (pla-
stycznych, muzycznych, a przede wszystkim literackich), ktore podatne sg na wiele r6znych i nowych
interpretacji. Zob. U. Eco, Dzielo otwarte. Forma i niedoskonatos¢ w poetykach wspotczesnych,
przetl. J. Galuszka, Warszawa 1973.

38 M. Czerminska, Autobiograficzny trdjkqt..., s. 16.
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jego ,,wyzwaniem” rzuconym czytelnikowi, a ujawniajacym si¢ zapewne w calo-
Sciowym uj¢ciu tegoz przekazu.

Znana dzi$ na catym $wiecie, Swigta Kosciota katolickiego, zaliczana do grona
wybitnych ,,mistykéw” chrzescijanskich, Apostotka mitosierdzia Bozego, jest bez
watpienia postacig bardzo pobozng, skromng i otwartg na drugiego czlowieka. Jej
Drzienniczek jest nie tyle pisaniem o sobie, ile raczej dla kogo$ — jawi si¢ jako list
adresowany do wspotczesnych i pamiatka dla potomnych. Jest forma komunikacji,
pewna konwersacja z odbiorca, ktory staje si¢ wspotuczestnikiem tworzenia dzieta
— dziela mitosierdzia Bozego. Powstate w ten sposob swiadectwo, cho¢ w zamysle
osobiste, jest pewnego rodzaju wskazowka konkretnego dzialania dla zatozonego
w nich odbiorcy. Dziennik w ten sposob wyrazony staje si¢ darem dla tego, ktory
bedzie go czytal. Siostra Faustyna byta tego swiadoma. Nie pisata ,,dla siebie”, dla
,porzadkowania swej pamieci”, ani tez ,,dla rozwoju wlasnej osobowosci”; nie
zaktadata takze Zadnej funkcji egzystencjalnej czy literackiej dziennika; wrecz prze-
ciwnie, nie jest to w ogole jej przedsiewzigcie. Zostata do niego niejako ,,przymu-
szona”. Postuszna swym spowiednikom?’, pokornie speinia powierzone jej zadanie
— pisze — pomimo ukonczonych zaledwie kilku klas szkoty podstawowej. Bardzo
trudno bylo jej wyjasni¢ 6w stan, ktorego doswiadczata, nazywajac go ,,zetknigciem
si¢” swej duszy z Bogiem ,,w chwilach szczegdlnych nawiedzen . Pisata prostym
jezykiem, tak jak potrafila, zdajac sobie sprawe, ze stowa nie oddaja tego, co dzieje
si¢ w jej duszy. Jednak nie przeszkodzilo to w realizacji powierzonego jej zadania,
ukazujgc tym samym specyficzny charakter swego do§wiadczenia ,,mistycznego”.
Ludmita Rygiel w ksiazce Zawierzy¢ Bozemu mitosierdziu zauwaza, ze: ,,Jej brak
wyksztatcenia i nieporadnos¢ literacka staja sie¢ w pewnym sensie atutem, utatwiaja
nam bowiem dostrzezenie same;j istoty do§wiadczenia mistycznego, opisanego przez
nig z niezwykla bezposrednioscig i prostota, bez zadnej proby systematyzowania czy
teoretyzowania”!. Swa ,,noc ciemna ducha” opisuje w ten sposob:

W sercu, w duszy mojej jest noc ciemna. Przed umystem moim jest mur nieprzebity, ktory mi
zastonit Boga, jednak ciemno$¢ ta nie jest z mojej przyczyny. Dziwna ta meka, o ktorej w catej pelni

Iekam si¢ napisaé, ale i w tym stanie staram si¢ by¢ wierna Tobie, o Jezu moj, zawsze i we wszyst-
kim; serce moje bije tylko dla Ciebie*.

Niekiedy swe orgdzie wyraza poprzez subtelny dialog z postaciami, ktore
.jawia” sie w tekScie; innym razem polemizuje z Jezusem, mowiac wprost: ,,Dzi-
wie sie¢ Jezu, Tobie, ze mozesz tak dtugo ukrywaé si¢ przede mng; jak mozesz
powstrzyma¢ ten ogrom mitosci, ktoéry masz ku mnie”®. Jej mistyka jest nace-

% Dzienniczek ten powstatl w latach 1934-1938 z polecenia spowiednikow Faustyny — ks.
Michata Sopocki i Jozefa Andrysza SJ. Zob. F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek..., s. 5. Obok napi-
sanego przez siostre Faustyne Dzienniczka sa jeszcze opublikowane listy zawierajace m.in. kore-
spondencje siostry Faustyny i ksigdza Michata Sopocki.

40 Tamze, s. 6.

4 Cyt. za: E.K. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia Swietej, Krakow 2012, s. 87.

2 F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek..., s. 593.

4 Tamze, s. 594-595.
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chowana ogromng otwartos$cig na transcendencjg, a tym samym na bezgraniczne
zawierzenie si¢ Boskiej woli. Jest to pewnego rodzaju zadanie do wykonania,
ktore realizuje z polecenia swych spowiednikéw, ale przede wszystkim wynikato
ono z wiary w Boga i z przeswiadczenia, ze to On sobie tego zyczy. Staje si¢ ona
»szafarka” Bozego mitosierdzia i zapisuje stowa, w jej przekonaniu, skierowane
do ludzkosci od samego Pana Jezusa. W Dzienniczku pisze:

W czasie modlitwy ustyszatam te stowa wewng¢trznie: [...] Raduje si¢ serce moje tym tytutem

milosierdzia. Powiedz, ze mitosierdzie jest najwigkszym przymiotem Boga. Wszystkie dziela rak
Moich sa ukoronowaniem mitosierdzia**.

Faustyna petlna wdzieczno$ci i unizenia odpowiada na to wezwanie:

O Milosci wiekuista, pragne, aby Cig poznaty wszystkie dusze, ktores stworzyt. Pragnetabym staé
si¢ kaptanem, mowitabym nieustannie o mitosierdziu Twoim duszom grzesznym, pograzonym w rozpa-
czy. Pragnetabym by¢ misjonarzem i nies¢ §wiatto wiary w dzikie kraje, by duszom da¢ pozna¢ Ciebie,
by dla nich wyniszczona umrze¢ $§miercig meczenska, jak Ty umarte$ dla mnie i dla nich®.

Swiadoma wybranego gatunku, Siostra zakonna zdawata sobie zapewne sprawe,
Ze spisane przez nig relacje majg charakter intymny, sg spontaniczne i niekiedy cha-
otyczne, ale stanowig pewnego rodzaju przestanie. Teksty przez nig tworzone nie sg
dla niej samej, lecz z zatozenia maja juz odbiorce. ,,Zaslyszane” stowa traktuje jak
przestanie, a swe regularne pisanie jako misje. Swiadcza o tym nastepujace stowa:

Jezu mdj przeniknij mnie cala, abym mogta Ci¢ odzwierciedli¢ w catym zyciu swoim. Przebo-
stwij mnie, aby czyny moje mialy warto§¢ nadprzyrodzona. [...] Milosierdzie Twoje, o Jezu, niech
bedzie wycisnigte w sercu i duszy mojej jako pieczed, a to bedzie odznakg moja w tym i przysztym

zyciu. Wystawianie Twego mitosierdzia jest zadaniem wytacznym zycia mojego*®.

Siostra Faustyna, zaktadajac odbiorce w swym tekscie, zwraca si¢ do niego
nawet bezposrednio. W Dzienniczku czytamy: ,,Nie wiem, jaka liczbg dusz zba-
wi¢ mamy swymi modlitwami i ofiarg, dlatego modlmy si¢ zawsze za grzeszni-
kow”*". Wyrazone w ten sposob $wiadectwo jest swego rodzaju forma komunikacji
z odbiorcg. Odbiorca staje si¢ czytelnikiem duchowych tresci Siostry, a zarazem
uczestnikiem swoistego ,,rytuatu”. Wprowadzony w wewnetrzny ,,$wiat” Faustyny,
odkrywa jej najbardziej sekretne sfery. Co wiecej, Faustyna §wiadomie angazuje
go w swoj ,,projekt”, rzucajac ,,wyzwanie” i prowokujac do konkretnych dziatan.
Wynikiem tego stanu ,,uzewn¢trznienia” jest zapewne ustanowienie przez Kosciot
nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego w nowych formach* i powstanie ,,nowego

4 Tamze, s. 209.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 555-556.

47 Tamze, s. 818.

4 Naleza do nich: Swieto Mitosierdzia w pierwsza niedziele po Wielkanocy, ,,Godzina Mitosier-
dzia” — modlitwa w chwili konania Jezusa na krzyzu, obraz Chrystusa z charakterystycznymi promie-
niami — czerwonym i biatym — symbolizujacymi krew i wodg oraz podpisem: ,,Jezu, ufam Tobie”. Do
tych form kultu Jezus przywiazywat wielkie obietnice pod warunkiem troski o nie i o mitosierdzie
wobec bliznich. Zob. F. Kowalska ZMBM, Dzienniczek..., s. 5-6.
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»¥ zatozonego w celu kontynuacji misji gltoszenia $wiatu oredzia

zgromadzenia
Milosierdzia.

Powyzsze rozwazania ukazuja wyraznie, ze Dzienniczek Faustyny Kowal-
skiej, zwany dziennikiem ,,mistycznym” — mimo ze bardzo osobisty, sekretny
i poufny — jest rowniez konkretnym przekazem dla zalozonego w nim odbiorcy.
Na ile zatem mozemy nazwa¢ go intymnym? To pytanie nie gwarantuje jedno-
znacznej odpowiedzi. Mamy tu do czynienia z pewnym ,,rozdarciem emocjo-
nalnym” pomigdzy tym, co poufne, a tym, co jawne; tym, co prywatne, a tym,
co publiczne. Dwie przeciwstawne sobie postawy — introwertyczna i ekstra-
wertyczna — warunkujace charakterystyczny ,,dualizm” przekazu, domagaja
si¢ na pewno pogltebionych badan. Niemniej jednak mozna odnie$¢ wrazenie,
ze tresci zawarte w Dzienniczku przekraczajg w znacznej mierze ,,wyzwanie”
rzucone czytelnikowi, o ktorym pisata M. Czerminska, i staja si¢ niemal prze-
staniem — i to nie tylko dla czytelnika, ktory dziennik ten zglgbia, lecz takze
dla wszystkich chrzescijan; a nawet: dla catej ludzkosci. Niektore fragmenty
Dzienniczka poglebiaja zapewne tradycyjng nauke chrzescijanska, a niektore
wnosza do niej catkiem nowa perspektywe, otwierajac na wymiar ekumeniczny
1 zywigc nadziej¢ powszechnego zbawienia. Czy oddalajg je tym samym od
rdzenia Chrystusowego przestania i s$wietej Tradycji? Odpowiedz na to pytanie
wymaga jednak gruntownej teologicznej analizy. Natomiast z punktu widzenia
literaturoznawczego teksty tego typu wymagaja na pewno pogtebionej refleks;ji,
a co za tym idzie — staja si¢ ,,wyzwaniem” dla ich badaczy.

Na progu XXI wieku wzrasta zainteresowanie tekstami osobistymi, co dobrze
prognozuje na przysztos$¢. Nie brakuje w tej kwestii zagadnien spornych poddawa-
nych kolejnym dyskusjom, a takze takich, ktore nadal czekaja na rozpatrzenie, jak
choc¢by doprecyzowanie miejsca, jakie stanowi dziennik ,,mistyczny” w genolo-
gicznej tradycji gatunkow literackich, czy tez wyznaczenie cech konstytutywnych
dla tego rodzaju gatunku. Brakuje rowniez badan nad odkrytymi rekopisami, ktore
jeszcze nie zostaty opublikowane i nadal pozostajg poza zasiegiem czytelnika.
Nie ma tez doglebnych badan literaturoznawczych nad poszczegolnymi tekstami
Zwanymi ,,mistycznymi” zawartymi w tej odmianie gatunkowe;j, a ktore — w moim
przekonaniu — mogltyby poszerzy¢ dotychczasowy stan badan w tym zakresie i by¢
moze wyznaczy¢ nowg perspektywe w humanistyce. Nie chodzi tu bowiem tylko
o tekst, ale przede wszystkim o czlowieka, o jego intymny stosunek do Boga,
do wartosci, ktore go przekraczaja, ktore w codziennosci zblizaja go do sfery
Sacrum. Potrzeba blizszego przyjrzenia si¢ prozie niefikcjonalnej, a w szczegdl-
nosci takiemu gatunkowi literackiemu, jakim jest dziennik (intymny, osobisty czy
,,mistyczny”), jest wiec zasadna. Nie chodzi tu jednak o wzajemne zwiazki z tra-
dycyjnymi gatunkami literackimi, ale 0 wewngtrzne zroznicowania tego obszaru
i jego wlasne wartosci. Zwrdcenie uwagi na najbardziej znany ,,intymny” tekst

4 Chodzi o Apostolski Ruch Bozego Mitosierdzia, ktory miatby kontynuowaé misj¢ Siostry
Faustyny.
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wspotczesnej polskiej mistyczki — Faustyny Kowalskiej — wydaje si¢ potrzebne.
Zainteresowanie dziennikiem ,,mistycznym” jako tekstem literackim nie jest tylko
wyrazem intelektualnej jego ciekawosci, lecz takze pytaniem o osobowos¢ jego
autora, a przede wszystkim pragnieniem zbadania przestania, ktore za sobg niesie.
Jak mawia P. Lejeune: ,,bardzo rzadko — na drugim planie, dziennik moze staé
si¢ dzietem”. T z tym pogladem wypada nam si¢ zgodzi¢, z naciskiem jednak na
,bardzo rzadko”, bo wlasnie Dzienniczek Faustyny Kowalskiej to bez watpienia
przyktad tego ,,rzadkiego” przypadku. Jest wyjatkowy zarowno w swej tresci,
ktora poglebiajg wspotczesne teologiczne analizy, wnoszac tym samym do nauki
chrzescijanskiej istotna wartosc¢, jak i w formie, ktora przekracza dotychczasowe
rozumienie dziennika intymnego.
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The intimacy of contemporary "mystical” journals.
A confession, a challenge, or a message?

Abstract

Where does the most private space begin? This question raises a lot of controversy, not only in
relation to sociological, psychological and cultural research, but also it touches on literary grounds.
The category of intimacy has fluid boundaries, and subjectivity in the assessment of where the scope
of its activity begins still raises numerous doubts among its researchers. It is in the depths of the
human soul that we discover the most intimate space possible. Here is where the original meaning of
the term should be sought.sought. Texts that want to capture this reality are increasingly declassified,
and although the common opinion that truth is a relative value still resonates quite strongly in literary
terms, texts such as ‘mystical’ journals, which still remain in the area on the border between literature
and a document, may even become a challenge for some researchers. Therefore, the need for a closer
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look at nonfictional prose, and in particular at such a literary genre as the ‘mystical’ journal, is justi-
fied. However, it is not about mutual relations with traditional literary genres but about the internal
diversity of this area and its own values. Interest in the ‘mystical”’mystical” journal as a literary text
is not only an expression of the intellectual curiosity of the author,curiosity of the author, but also
a question about the author’s personality and,, above all, a desire to explore its message. However,
from the point of view of literary studies, texts of this type certainly require in-depth analyses, and
thus become a ‘challenge’ for their researchers.
Keywords: mysticism, intimacy, journal, confession, challenge, message
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zainteresowan naukowych to: mistyka chrzescijanska, duchowos¢ karmelitaniska, tradycja katolicka,
obrzedowos¢ chrzeécijanska, antropologia kulturoznawcza, wierzenia i kulty religii dawnych, New
Age, nowy feminizm, a przede wszystkim — duchowos¢ cztowieka postrzegana przez pryzmat kultury
wspolczesnej. Autorka licznych artykulow w czasopismach naukowych i monografiach.



