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Stowo Boze w stowie ludzkim
w kontekscie nowego feminizmu

Swieta Tradycja i Pismo Swicte stanowia
jeden $wigty depozyt Stowa Bozego powierzony Kosciotowi.
Dei Verbum

Streszczenie

Czlowiek w obliczu wielkosci i doskonalosci Boga jest ciagle istota niedoskonata, a zrozumienie
Bozego stowa wigze sie niejako z z gory zatozong porazka. To sprawia, ze Pismo Swiete staje sie
wyzwaniem dla wielu badaczy, a dowodzenie prawdziwosci treSci w nim zawartych wywotuje niemate
kwestie sporne migdzy jego interpretatorami. I cho¢ wielu wybitnych teologdw, poczawszy od Ojcow
Kosciota, az po uznane autorytety wspotczesne, probuje t¢ niezglebiona tajemnice Stowa Bozego
pozna¢ — doszukujac si¢ w tym niezwyklym przekazie coraz to nowych aspektow — to potrzeba dzi-
siejszych czasOw przemawia za tym, aby raz jeszcze przyjrze¢ si¢ zarowno tym interpretacjom, jak i ich
interpretatorom. Obecnie coraz czgéciej to kobiety staja si¢ podmiotem przezycia wlasnego do§wiad-
czenia wiary, z refleksja i formutowaniem go, a wigc teologizowaniem. Boze stowo zawarte w Pismie
Swietym jest poddawane coraz to nowym analizom, uwzgledniajac przy tym kobiece doéwiadczenie
i sposOb opisywania przez nie $wiata. Wylania si¢ nowy sposob teologicznego myslenia z punktu
widzenia kobiet. Ustosunkowanie si¢ do glosow wspodtczesnych feministek, a w szczegdlnosei do
kierunku myslenia nazwanego przez Jana Pawla II ,,nowym feminizmem” wydaje si¢ potrzebne.

Stowa kluczowe: Bog, tradycja, Kosciot, teologia feministyczna, nowy feminizm

Odwotujac si¢ do Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum',
a tym samym do nadrzednej zasady chrzescijanskiej, ktdra naucza poprawnego odczy-

! Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym DeiVerbum, nr 10
i24: ASS 60, 1966, s. 822 1 828-829. Za: Jan Pawet 11, adhortacja apostolska Catechesi Tradendae
[w:] Wielka encyklopedia Jana Pawla II, t. XLII, red. G. Polak, Warszawa 2008, s. 4. Konstytucja
dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum to jeden z wazniejszych dokumentow Soboru Waty-
kanskiego II. Zostata ogloszona przez papieza Pawta VI 18 listopada 1965 r. Konstytucja Dei Verbum
moéwi o wydarzeniu objawiajacego si¢ Boga, stad wiele miejsca zajmuje refleksja nad wieloma
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tania (rozumienia) Pisma Swigtego, w my$l zasady, ze jest to stowo Boze zawarte
w stowie ludzkim, nie sposob nie zauwazy¢ pewnej oczywistosci z tego wynikajacej.
Odwieczne, transcendentne, najdoskonalsze stowo Boga, w utomnym, czasem bar-
dzo prostym stowie cztowieka. Kazda wigc proba dotarcia do sedna tegoz przekazu
1 dowodzenie jego prawdziwosci wydaje si¢ zadaniem bardzo karkotomnym, by nie
powiedzie¢, wrecz niemozliwym do realizacji dla zwyklego ,,$miertelnika™. W tej
perspektywie cztowiek w obliczu wielkosci i doskonatosci Boga jest ciagle istota nie-
doskonata, a zrozumienie stowa Bozego wigze si¢ niejako z z gory zatozong porazka.
To sprawia, ze Pismo Swicte staje si¢ wyzwaniem dla wielu badaczy, a dowodzenie
prawdziwosci sensu tresci w nim zawartych wywotuje niemale kwestie sporne mige-
dzy jego interpretatorami. I cho¢ wielu wybitnych teologéw — poczawszy od Ojcow
Kosciota, az po uznane autorytety wspolczesne — probuje te niezglebiong tajemnice
stowa Bozego pozna¢, doszukujac si¢ w tym niezwyklym przekazie coraz to nowych
aspektow, to potrzeba dzisiejszych czasdw przemawia za tym, aby raz jeszcze przyj-
rze¢ si¢ zaro6wno tym interpretacjom, jak i ich interpretatorom.

Obecnie coraz czeséciej kobiety staja si¢ podmiotem przezycia wlasnego
doswiadczenia wiary, z refleksja i formutowaniem go, a wigc teologizowaniem.
Objawienia prywatne, ktore w ostatnim czasie ,,dotykaja” gtownie kobiet, sg przy-
czynkiem do powstatych licznych refleksji biograficznych, przezy¢ duchowych
zwigzanych z ich rozmys$laniami i medytacjami®, a samo stowo Boze zawarte
w Pismie Swietym jest poddawane coraz to nowym analizom (uwzgledniajac przy
tym kobiece doswiadczenie 1 sposOb opisywania przez nie §wiata). Wylania si¢
inny sposéb teologicznego myslenia z punktu widzenia kobiet. Ustosunkowanie
si¢ do glosow wspolczesnych feministek, a takze do kierunku myslenia nazwanego
przez Jana Pawta II ,,nowym feminizmem™* wydaje si¢ potrzebne.

Jan Pawet Il zarowno w swej dziatalnosci duszpasterskiej, jak i w tworczo-
$ci literackiej dos¢ czgsto podejmuje kwestie zwigzane z kobieca duchowoscig.
Dowodza tego publikacje, w ktorych autor skupia si¢ na mitosci, nie tylko oblu-

aspektami Stowa Bozego. Zob. E. Florkowski, Objawienia Boze wedtug Konstytucji Dei Verbum
[w:] Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Bozym Objawieniu, red. K. Wojtyta, Krakow 1968,
s. 31-43; E. Kope¢, Pojecie i przekazywanie objawienia w nauce Soboru Watykanskiego I1, ,,Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne” 1967, 2(14), s. 17-32.

2 Chodzi o nadprzyrodzony charakter Biblii, a nie tylko ludzkie, historyczne uwarunkowania
i zbawczy cel. To ujecie cechuje interpretacje katolicka, ktéra uwydatnia Boski autorytet Pisma
Swietego i autorytet Kosciota. Takie ujecie wychodzi z dogmatycznej definicji Pisma Swietego
sformutowanej na Soborze Watykanskim I (konst. Dei Filius, r. 2) i powtorzonej na Soborze Waty-
kanskim II w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum (r. 11). Te dokumenty
okreslaja Bibli¢ jako ksiegi, ktére zostaty napisane pod natchnieniem Ducha Swietego.

3 Chodzi o powstale w ostatnim czasie §wiadectwa w formie dziennikow, listow i autobiografii
»~mistycznych” dotyczacych kobiet. Na gruncie polskim nalezy wymieni¢ przede wszystkim dzieta
Faustyny Kowalskiej, Alicji Lenczewskiej, Wandy Boniszewskiej, Marceliny Darowskiej, Heleny
Majewskiej czy Anieli Salawy (takze powstale opracowania na ich temat).

4 Okreslenie ,,nowy feminizm” pojawia si¢ w pochodzacej z 1995 roku encyklice papieza Jana
Pawta Il Evangelium vitae. Zob. Jan Pawet 11, encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, s. 99.
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bienczej i erotycznej, ale i na relacjach duchowych, na problemach rodziny, ludzi
zyjacych w zwiazkach matzenskich. Swiadcza o tym liczne konferencje poswie-
cone metafizyce kobiet i teologii ciata, gdzie ich rola w spoteczenstwie i Kosciele,
a takze wspolpraca z me¢zczyznami w kazdej sferze zycia spotecznego stanowity
kwestie dos¢ istotne. Tworczos$¢ dotyczaca kobiety zostaje przez niego skrupu-
latnie nakre§lona w refleksji nad Najswigtsza Maryja Panng. To Jej poswigcit
Papiez cate swe zycie, wyrazajac to stowami Totus Tuus — ,,Caly Twoj>. Kobiety,
ich godno$¢ i powolanie, sg przez Papieza nieustannie podkreslane. Dlatego
tez niejednokrotnie w swych pismach i dokumentach wskazuje na wyjatkowa
ich rolg, ktoéra powinny ,,odegra¢” na gruncie zycia spotecznego. W encyklice
Evangelium vitae czytamy:

W dziale ksztattowania nowej kultury sprzyjajacej zyciu, kobiety maja do odegrania rol¢ wyjat-
kowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli i dziatania: maja stawac si¢ promotorkami ,,nowego
feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie nasladowania modeli ,,maskulinizmu”, ale umie rozpoznac
i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spotecznego, dziatajac na
rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku®.

Wielu badaczy w cytowanym fragmencie doszukuje si¢ pewnych niescistosci
z niego wynikajacych, to znaczy nierozwinigtej w pelni — przez Jana Pawta II
— idei ,,nowego feminizmu”, a takze niedoprecyzowanie przez niego tegoz ter-
minu’. Prudence Allen w szkicu Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana
Pawta Il zauwaza, ze samo okreslenie ,,nowy feminizm Jana Pawla II” wydaje
si¢ wewnetrznie sprzeczne, gdyz zazwyczaj feminizm pojmuje si¢ jako ideologie,
a Papiez — bedac katolikiem — nie wspiera ideologii, lecz jego nauczanie przede
wszystkim skupia si¢ na Bogu®. Cato$ciowy obraz papieskiego oredzia nie pozo-
stawia jednak w tej kwestii zadnych watpliwosci. Dla Jana Pawta II sprawa kobiet
byta bardzo wazna, czesto wigc postulowat, ze wymaga ona poglebionej refleksji®.

5 Tego zwrotu uzyt Papiez kilkakrotnie w swym testamencie. Jest to cytat z modlitwy z Traktatu
o prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny $w. Ludwika Marii Grignion de Mont-
fort (1673—1716) o dzieci poczgte nienarodzone. Modlitwa ta brzmi: Totus Tuus ego sum et omnia
mea Tua sunt. Accipio Te in mea omnia. Praebe mihi cor Tuum, Maria, a w przetozeniu na jezyk
polski: ,,Jestem caly Twoj i wszystko, co moje, do Ciebie nalezy. Przyjmuje Ciebie catym sobg. Daj
mi Swoje serce, Maryjo”. Zob. L.M. Grignion de Montfort, Traktat o doskonatym nabozenstwie do
Najswietszej Maryi Panny, Torun 1996, s. 235.

¢ Jan Pawet II, encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995 (nr 99). Zob. M.M. Schumacher, Wpro-
wadzenie do nowego feminizmu [w:] Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu, przet.
M. Romanek, red. M.M. Schumacher, Warszawa 2008, s. 21.

" B. Giemza, Jan Pawel II jako promotor nowego feminizmu, ,,Wroctawski Przeglad Teolo-
giczny” 2019, 1(27), s. 24.

8 P. Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawla II [w:] Kobiety w Chrystusie...,
s. 33-34.

® Jan Pawet II jako pierwszy w historii papiez po$wigcit tematyce zwigzanej z kobietg oddzielny
dokument Mulieris dignitatem (15 pazdziernika 1988 r.). Jest to list apostolski o godnosci i powota-
niu kobiety. Kolejne listy apostolskie poruszajace kwesti¢ kobiet to: Ordinatio sacerdotalis o udzie-
laniu §wigcen kaptanskich wytacznie m¢zezyznom (22 maja 1994 r.), a takze list do Kobiet catego
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Okreslenie ,,nowy feminizm” shuzy do opisu powotania i obowigzku katolickich
kobiet, a w szczegdlnos$ci — mowigc stowami Jana Pawta I — to kobiety ,,maja sta-
wac si¢ promotorkami «<nowego feminizmu»”'?. Allen zaznacza, ze Papiez nakta-
nia katoliczki, aby stawaty si¢ nowymi feministkami, a feministki, by stawaly si¢
nowymi feministycznymi katoliczkami. Autorka sugeruje, ze owo wewnetrznie
sprzeczne sformutowanie, ktorym postuguje si¢ Papiez, sktania do odkrycia czego$
nowego dzigki temu trudnemu spotkaniu''.

Zagadnienia zwigzane z ,,nowym feminizmem” nie nalezg do spraw naj-
prostszych. Jego idea narodzita si¢ z mysli i dziatania kobiet, co oznacza, ze nie
mozna go ograniczy¢ wylacznie do teorii ani do sfery praxis — stara si¢ on pota-
czy¢ te dwie perspektywy. Nazwa ,,nowy feminizm” moze wprawdzie sugerowac
nowg ide¢ odnoszaca si¢ do wspotczesnych ideologii, niemniej jednak sladow
tegoz stanowiska mozna by doszuka¢ si¢ we wczesniejszych pismach chrzesci-
janskich!'?, Wprawdzie nie odnoszg si¢ one wprost do watkow feministycznych,
ale stanowig pewnego rodzaju odpowiedz na poglady wyrazane przez wspotcze-
sne feministki. Mozna by nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze pewne motywy
,howego feminizmu” istnialy w Kosciele katolickim od zawsze. Jan Pawet II
jest w pewnym sensie kontynuatorem wczesniejszych idei chrzescijanskiego
feminizmu zapoczatkowanego przed wojna przez niemiecka fenomenolog Edyte
Stein'3. Jest on takze propagatorem mysli wielu autorytetow Kosciota, jak cho-
ciazby znanej XVI-wiecznej mistyczki $w. Teresy z Avili, czy tez naszej rodzimej
Swietej — siostry Faustyny Kowalskiej. Majac to na uwadze, namyst nad stowem
Bozym wyrazajacym si¢ poprzez jezyk ludzki, zwlaszcza w kontekscie kobiecego
doswiadczenia wiary, wydaje si¢ szczegdlnie interesujacy. I cho¢ feminizm przy-
biera dzi$ rozmaite formy i oblicza'4, propozycja wysunigta przez Jana Pawta 11

$wiata Aciasuna di voi, ktéry zostal wydany z okazji Swiatowej Konferencji ONZ w Pekinie (29
czerwca 1995 r.). Kwestia kobiety znalazta takze miejsce w encyklice o roli Matki Bozej w Kosciele
Redemptoris Mater (25 marca 1987 r.). Papiez niejednokrotnie apelowatl o rozpoznanie i rozpo-
wszechnianie szczegbdlnego — jak to okreslit —,,geniuszu kobiet”. Zob. B. Giemza, Jan Pawel II jako
promotor nowego feminizmu..., s. 29-30.

10 Jan Pawet II, encyklika Evangelium vitae..., s. 99.

''P. Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawla II..., s. 34.

12 Zob. np. dzieta $wictej Teresy z Avili z XVI wicku, reformatorki Zakonu Karmelitanek
Bosych. Ten watek rozwijam w dalszej czesci pracy. Na uwage zastuguja takze mnogie przyklady
heroicznego zycia Swictych i Blogostawionych Kosciota katolickiego opisane szeroko w ksiazce
Prawidta zycia chrzescijanskiego. Zob. O. Bitschnau, Prawidta Zycia chrzescijanskiego, przet.
J. Janiszewski, Czg¢stochowa 2018.

13 E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedlug natury i taski, przet. 1.J. Adamska, Tczew—Pelplin 1999.
Szerzej na ten temat zob. A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, Poznan 2004, s. 198227
oraz s. 228-249; R. Strzelecki, Kobieta w tworczosci Karola Wojtyty — Jana Pawta I, ,,Roczniki
Humanistyczne” 2020, 1, s. 305.

4 Najczesciej wyrdznia si¢ feminizm liberalny (miejsce i role kobiety w spoteczenstwie
postrzega si¢ tutaj w kontekscie stereotypow i kulturowych oczekiwan, nabywanych i internalizo-
wanych w procesie socjalizacji), feminizm marksistowski i socjalistyczny (miejsce i role kobiety
w spoleczenstwie postrzega si¢ tu w kontekscie spolecznej ,,walki klas”, akcentujac kulturowa wyz-
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zdaje si¢ odzwierciedla¢ chrzescijanski paradygmat kobiecej duchowosci, a tym
samym umozliwia podjecie proby przyblizenia Bozego przestania.

»Nowy feminizm” a teologia feministyczna

Biorac pod uwage korelacje stowna, ,,nowy feminizm” jest czgsto postrze-
gany jako tozsamy z tak zwang teologia feministyczna'>, rozwijajaca si¢ od okoto
piecdziesigciu lat glownie w Ameryce Potnocnej i Europie Zachodniej. Chodzi
w niej przede wszystkim o uznanie i umozliwienie rozwoju wszystkich darow
kazdej osoby ludzkiej — niezaleznie od plci. Oznacza to konieczno$¢ odstgpienia
od jakiegokolwiek podzialu na role i uymowania ich jako norm Zycia spotecznego.
Jednym z celow teologii feministycznej jest odczytanie Biblii i Tradycji Kosciota
z perspektywy kobiet. Podkresla sig, ze we wczesnym chrzescijanstwie ich zna-
czenie zostalo zapomniane, rozwingt si¢ natomiast patriarchat i androcentryzm.
Pismo Swicte postrzega sie w formie radykalnej przede wszystkim jako narzedzie
ucisku kobiet przez mezczyzn i w ten sposob odrzuca si¢ jego autorytet i podwaza
prawdziwos$¢ tresci w nim zawartych. Pisat o tym Joseph Ratzinger, odnoszac si¢
do problemu ,,poprawnej interpretacji Biblii”. W artykule z 1987 roku podkresla,
ze ,,wylaczenie pierwiastka zenskiego z obszaru biblijnego” ma swoje nastgpstwa,
migdzy innymi — radykalizm wspoétczesnego ruchu kobiet: ,,dzisiejsze radykalne
feminizmy nalezy chyba rozumiec [...] jako tamowany dtugi czas wybuch nie-
zadowolenia z powodu tej jednostronnosci”'®. Marta Zajac w ksiazce Przestrzen
kobiety w chrzescijanskiej koncepcji Boga, odnoszac si¢ do tego stwierdzenia,
zauwaza, ze to, co Ratzinger okre$la jako jednostronno$¢, w radykalnym femi-
nizmie — do ktérego nawigzuje — oznacza wykluczenie. Autorka podkresla, ze
jednostronno$¢ biblijnych interpretacji, moéwiac gtosem feministek, to wtasnie ich
androcentryzm. Termin ten sugeruje, ze ,.konstytuuje si¢ rzeczywistos¢ asyme-
tryczna, w ktorej centrum stoi pierwiastek meski”!”.

szo$¢ 1 dominacj¢ mezczyzn nad kobietami) oraz feminizm radykalny (podkresla si¢ tutaj, ze opresja
kobiet lezy u podstaw wszelkich systemow opresji). Zob. E. Gontarczyk, Kobiecosc i meskosc jako
kategorie spoleczno-kulturowe w studiach feministycznych. Perspektywa socjologiczno-pedago-
giczna, Poznan 1995, s. 83-97.

15 Teologia feministyczna jest reakcjg (protestem) na wiekowa jednostronng, androcentryczng
kulturg i teologi¢. Zajmuje si¢ relacja pomiedzy kobietg i mgzczyzng, checac ja w nowy sposob teo-
logicznie wyjasni¢. Kieruje si¢ ona przeciw teologii, ktora opiera si¢ na prawie natury oraz obecnej
fazie rozwoju kultury, ktora ustala spoteczne (spoteczno-kulturowe) role ptci. Zob. E. Adamiak,
Blogostawiona miedzy niewiastami. Maryja w feministycznej teologii Cathariny Halkes, Lublin 1997,
s. 21-66.

16 J. Ratzinger, Znak niewiasty. Wprowadzenie do encykliki ,, Redemptoris Mater” [w:] J. Ratzin-
ger / Benedykt XVI, H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, przet. W. Szymona, Krakow
2007, s. 36.

17 Zob. M. Zajac, Przestrzen kobiety w chrzesScijanskiej koncepcji Boga. Glosy teologow
XX-wiecznych a (kon)teksty feminizmu, Katowice 2013, s. 7-9.
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Autorzy Miedzynarodowego komentarza do Pisma Swietego (a takze wielu
dokumentéw odnoszacych si¢ do aspektow biblijnych) zauwazaja, ze sformu-
lowany wobec chrzescijanstwa zarzut androcentryzmu jest w postawie femini-
stycznej zasadniczy'®. Wigkszo$¢ reprezentantek teologii feministycznej taczy
przekonanie o potrzebie odréznienia wyzwalajacego ,,jadra Dobrej Nowiny od
jego patriarchalnego zdeformowania”. Ich celem jest wigc ,,obnazenie udziatu
Kos$ciota w grzechu seksizmu” i wspottworzenie chrzescijanstwa bardziej przy-
jaznego kobietom. Takie poglady formutuje migdzy innymi feministka Elisabeth
Schiissler Fiorenza, wedle ktdorej Biblia zostata napisana przez m¢zczyzn i ma
swoje korzenie w kulturach starozytnego patriarchatu; przez wieki stuzyta wpa-
janiu oraz promowaniu warto$ci androcentrycznych i patriarchalnych!®. Podobne
zarzuty pojawiaja si¢ takze w nie-feministycznych komentarzach. Podkresla sie
odregbny charakter tego rodzaju teologizowania, a takze niecheg¢ do jakichkolwiek
ustepstw w formutowaniu swych $miatych pogladow. Teresa Martiho Pereira
w pracy Bilans teologii feministycznej zdaje si¢ stusznie zauwazac, ze ,,teologia
feministyczna nie dgzy do integracji z istniejacymi juz paradygmatami teologicz-
nymi, ale ustanawia nowy paradygmat teologiczny, tzn. nowa forme spojrzenia
na cato$¢ teologii [...], nowy sposob teologicznego myslenia z punktu widzenia
kobiet™?. Przyktadem moze by¢ Catharina Halkes, prekursorka teologii femini-
stycznej w Europie, ktéra wyrazita poglad, ze nauki spoteczne i humanistyczne
pokazuja, jak wielkie znaczenie dla interpretacji tekstu ma to, kto méwi o Bogu,
kto jest podmiotem teologizowania. Wyjasnia, ze kazdy czlowiek wpisany jest
w kontekst myslenia, w §wietle ktorego odczytuje dany tekst, negujac tym samym
dotychczasowe zalozenie, ze teologia nie potrzebuje zadnego blizszego okreslenia,
ze ma uniwersalng sit¢ przekonywania i obowigzywalnosci. Halkes stwierdza, ze
nauka teologiczna bylta kontekstualna, lecz implicite, nie§wiadomie; byla upra-
wiana niemal wytacznie przez mezczyzn zyjacych w celibacie i sformulowana
przez intelektualng sfer¢ wyzsza. W takiej teologii, zdaniem Halkes, kobiety nie
istniejg ani formalnie, ani merytorycznie, a ten punkt widzenia nie uwzglednia
wystarczajaco problematyki wspotczesnej epoki, w tym takze feminizmu. Zdaniem
teolozki, to kobiety dzigki swym do$wiadczeniom maja dzis wieksza mozliwos¢
przezycia siebie jako czesci obejmujacego wszystko Bytu. Maja one szczeg6lny
dar dostrzegania Bozej obecnosci w catym stworzeniu.

18 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na
XXI wiek, red. W.R. Farmer, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, a takze: Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, red.
R. Rubinkiewicz, przet. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 52-53.

19 E. Schiissler Fiorenza, Transforming the Legacy of ,, The Woman's Bible” [w:] Searching the
Scriptures, red. E. Schiissler Fiorenza, New York 1993, s. 5. Cyt. za: M. Zajac, Przestrzen kobiety
w chrzescijanskiej koncepcji Boga..., s. 10.

20 T. Martinho Pereira, Bilans teologii feministycznej, przet. J. Limandwka, ,,Communio” 1993,
6(78): Kobieta, s. 87-88. Cyt. za: M. Zajac, Przestrzen kobiety w chrzescijanskiej koncepcji Boga...,
s. 12.
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Halkes opowiada si¢ za teologia, ktora ktadzie wigkszy nacisk na immanencje
Boga niz na Jego transcendencje; na Jego blisko$¢ niz na dystans; na przejscie
od wyobrazen o Nim — poza i nad cztowiekiem — do Boga ,,we mnie samej/ym”.
Boga, ktory pomaga kobietom w odnalezieniu ich wlasnego jezyka, ktory uwalnia
je z egzystencji ,,bezimiennej”, bez wlasnego oblicza i glosu. Teologia femini-
styczna obiera wiec doswiadczenie kobiet za swdj locus theologicus, podkreslajac
Bozg ,,drogocenng obecno$¢ posrod ludzi”. Halkes w swych rozwazaniach docho-
dzi ponadto do przekonania, Ze nie moze powsta¢ zadna ogolna antropologia, jesli
nie wezmie si¢ pod uwage doswiadczen konkretnych oséb, w tym doswiadczen
kobiet. Chodzi tu nie tyle o tworzenie jakiego§ nowego systemu, ile o przystuchi-
wanie si¢ ich ekspresji, co moze prowadzi¢ do nowego rozumienia Biblii. Autorka
powiada, ze celem teologii feministycznej nie jest zadna nowa dogmatyka, lecz
chodzi bardziej o mozliwo$¢ ubogacenia teologii klasycznej i uwolnienie jej od
jednostronnosci. Jednoczesnie dodaje, ze teologia feministyczna — jako $wiado-
mie stronnicza i jednostronna — nie jest kompletna, nie przedstawia tez zadnego
zamknigtego systemu; jest tymczasowa. Dhugos¢ jej trwania zalezy od gotowosci
mezczyzn — teologdw 1 hierarchow — do przystuchania si¢ gtosowi teologii femini-
stycznej i do ich odpowiedzi na wyzwania w niej zawarte. Nalezy zatem uwyrazni¢
wspolng — niezalezng do pici — zasade cztowieczenstwa. Ten paradygmat, zdaniem
Halkes, sprzyja wzajemnemu ubogacaniu si¢ wszystkich nauk teoretycznych?'.

Z tak radykalnymi pogladami gloszonymi przez propagatorki teologii femi-
nistycznej nie zgadza si¢ wiele kobiet podejmujacych problematyke interpretacji
Bozego stowa, miedzy innymi Phyllis Trible, ktéra w teologicznym studium God
and Rhetoric of Sexuality* przywotuje biblijny obraz kobiety poszukujacej zagu-
bionej drachmy (zob. Lk 15, 8-10). W kobiecie tej autorka widzi siebie — jako te,
ktora wydobywa z Pisma Swietego tresci do tej pory niewidoczne, choé bardzo
wazne. Odnaleziong przez siebie czeg$¢ okresla jako ,,niewielka, ale istotng”?, pod-
kreslajac przy tym sama dynamik¢ poszukiwan. ,,Biblia to pielgrzym’* — pisze
Trible, porownujac biblijny tekst do wedrujacego stowa. Zwraca tez uwage, ze
wraz z innymi — $wiadoma, iz slowa nie wedruja samotnie — przytacza si¢ do
,wedrowki”? biblijnego tekstu. Sprobujmy zatem — za Trible, w my$l ,,nowego
feminizmu” — przylaczy¢ si¢ do tego ,,wedrujacego” Stowa, pochylajac si¢ nad
jego przestaniem.

21 E. Adamiak, Blogostawiona miedzy niewiastami..., s. 9-12.

22 Teologiczna analiza Trible jest jedna z klasycznych pozycji w tzw. teologii feministycznej.
Jej ksiazka God and Rhetoric of Sexuality zostata wymieniona w Miedzynarodowym komentarzu do
Pisma Swietego. Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i eku-
meniczny na XXI wiek, red. W.R. Farmer, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1726;
PH. Trible, God and Rhetoric of Sexuality, Philadelphia 1983. Za: M. Zajac, Kobiety w chrzescijan-
skiej koncepcji Boga..., s. 9.

2 Tamze, s. 200.

24 Tamze, s. 198.

» Tamze.
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W strone tekstu. Stowo Boze o roli pkci

Postulat wysuniety przez Catharine Halkes odnosnie do nie-istotnosci ludz-
kiej ptciowosci w rozwazaniach teologicznych domaga si¢ pogtebionej refleks;ji,
zwhaszcza w kontekscie stowa Bozego zawartego w Pismie Swietym. W tym miej-
scu odniesiemy si¢ wigc do najbardziej wymownego fragmentu Biblii traktujacego
o cielesnosci, a zarazem plciowosci czlowieka. Pierwsza Ksigga Genesis (zwana
Ksigga Rodzaju), przedstawiajac proces stwarzania przez Boga $wiata i czlowieka,
ukazuje, jak wielka rol¢ przywiazuje Stworca do natury czlowieka — zaré6wno do
jego sfery duchowe;j, rozumu i wolnej woli, jak i do sfery cielesnej i ludzkiej ptcio-
wosci. Fragment ten traktuje o indywidualno$ci natury cztowieka i wyjasnia, jaka
rol¢ wyznaczyt Stworca zarbwno mezczyznie, jak i kobiecie. Na uwagg zastuguje
powszechnie znana fraza: ,,Stworzyt wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyznag i niewiasta” (Rdz 1, 27)%. Waldemar Chro-
stowski w studium Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga zaznacza, ze trzykrotnie
powtorzony tu czasownik bara — czyli ,,stworzyl” — wskazuje na doniosto$¢ tego
wydarzenia. Czlowiek jawi si¢ jako korona stworzenia, a wszystko inne, co zostato
powotane do istnienia, zostato stworzone wiasnie dla niego i z mysla o nim. Czto-
wiek zdaje si¢ wiec ,,obrazem” Boga, swoista Jego ikong, ukazujaca caly Jego stwor-
czy zamyst.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, ze stworzony przez Boga czto-
wiek sklada si¢ z ciata i duszy. Odwotujac sie do dwoistosci ludzkiej natury, nie-
rzadko stawia si¢ pytanie, ktory element jest obrazem Boga — ciato czy dusza? Jesli
Bog jest Duchem, to wszystko wskazuje na to, ze obrazem Boga jest duchowa sfera
cztowieka, czyli jego rozum i wolna wola. Odpowiedz na to pytanie nie jest bynaj-
mniej oczywista. Juz na pierwszych stronach Pisma Swietego czytamy, ze obrazem
Boga jest caly czlowiek, zar6wno jego dusza, jak i cialo; obraz ten dotyczy nie
tylko sfery duchowe;j, ale i cielesnej. Jak zauwaza Byron L. Sherwin: ,,Obraz Bozy
odnosi si¢ nie tylko do duszy, rozumu i woli, ale takze ciata. Cialo jest zwierciadtem
odbijajacym obraz Bozy i naczyniem, ktore zawiera Boze podobienstwo’?’. Sposob
mowienia i myslenia o cztowieku nie pozostawia watpliwosci, ze stanowi on psycho-
fizyczng jedno$¢. Chrostowski przy tym nadmienia, ze Biblia przypisuje Bogu wiele
cech ludzkich, ale nigdzie nie ma mowy o ciele Boga. W Ksigdze Rodzaju czlowiek
jest przedstawiony jako basar, czyli ciato, za§ Bog ukazany jest jako ruach — duch.
Ta bezcielesna natura Boga, a jednoczesnie Jego troska o ,cielesne stworzenia”,
wskazuje z jednej strony na wyzszo$¢ Boga nad wszystko, co cielesne; z drugiej
natomiast — na Jego ogromng troske o swoje dzieto. Chrostowski konstatuje:

26 Cytaty z Pisma Swictego zaczerpnieto z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testament w prze-
kladzie z jezykow oryginalnych. Biblia Tysigclecia, Poznan 2003.

Y7 B.L. Sherwin, Ludzkie ciato a obraz Bozy [w:] Dzieci jednego Boga. Praca zbiorowa uczest-
nikow seminarium naukowego w Spertus College of Judaica w Chicago (1989), red. W. Chrostowski,
Warszawa 1991, s. 72-84.
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Dowartosciowanie ludzkiej cielesno$ci, zréoznicowanie plci oraz zwigzku mezczyzny i kobiety,
z jakim mamy do czynienia na kartach Starego Testamentu, stanowi wazny aspekt wskazania na stop-

niowe wcielanie si¢ stowa Bozego. Duze znaczenie ma tez wzglad na to, ze Biblia jest stowem Bozym,

ktére przemawia do nas w jezyku ludzi, za$ jezyk jest nierozerwalnie zwiazany ze sferg cielesnosci?®.

Co wiecej, uzyty w Pismie Swietym rzeczownik salem (,,obraz””) nawiazuje do
relacji, ktora moze zaistnie¢ wylacznie migdzy osobami i odnosi si¢ do ludzkiej
cielesnosci, a ta z kolei jest nie do pomyslenia bez jego plciowosci. Mamy wigc
dwa oblicza cztowieczenstwa: ,,stworzyt mezczyzna (zakar) i niewiasta (nege-
bah)”. To stwierdzenie wyjasnia zydowski egzegeta Umberto Cassuto, piszac:
»Pierwsza linijka méwi, w terminach ogoélnych, o stworzeniu czlowieka; druga
zwraca uwagg na fakt, ze zostat stworzony na Divine image; trzecia mowi o stwo-
rzeniu dwoch ptci”?. Rola cztowieka jako ,,obrazu” Boga jest $cisle zwigzana
z jego cielesnoscig, ta za§ ma zwigzek z ludzka ptciowoscig. Chrostowski podkre-
$la, ze kazdy cztowiek jest dla Boga jednakowo wazny, i to niezaleznie od pfci;
kazdy cztowiek jest odwiecznym Jego zamiarem:

Megzczyzna i niewiasta, czyli ludzka ptciowos¢, stanowia dwa oblicza cztowieczenstwa. Nie
chodzi tu jedynie o dwie rozne role, jakie ma do spelnienia m¢zczyzna i kobieta. Odmienno$¢ pici

wskazuje bowiem na doniosto$¢ i niezbywalnos¢ cielesno$ci, w ktorej ptciowosé realizuje si¢ nie
mniej niz w sferze ducha®.

Omawiana fraza — ,,stworzyt mezczyzna i niewiasta” — wyraznie wskazuje na
zréznicowanie plci jako ,,nieusuwalng kondycje i sedno spoleczenstwa”. Chro-
stowski zaznacza, ze nie tylko Adam zostat stworzony na podobienstwo Boga, ale
rowniez dotyczy to Ewy. Jej stworzenie miatoby by¢ ,,niejako wtornym odzwier-
ciedleniem czlowieczenstwa Adama”. Autor zwraca uwage na kwesti¢ zasad-
nicza, oboje — zardowno mezczyzna, jak i kobieta — stanowia imago Dei, czyli
obraz Bozy. To wtasnie sugeruje, ze nie tylko cielesno$¢ cztowieka jest obrazem
Bozym, ale rowniez jego ptciowos¢. Mimo ze Bog jest bezcielesny i nie dotyczy
Go zréznicowanie pici, to ludzka cielesno$¢ jest darem Bozym, ktory stanowi prze-
jaw Jego dobroci. Pismo Swigte przedstawia Boga zaréwno jako Ojca, jak i jako
Matke?!. Chrostowski powiada, ze nie chodzi wcale o przypisywanie Bogu cech
meskich czy zenskich, ale o symboliczne ujecie mitosci macierzynskiej i ojcow-
skiej, przez ktore Bog daje si¢ cztowiekowi lepiej poznac¢. Podkre$lmy raz jeszcze:
Boég dowartosciowuje ludzka cielesnos¢. Podarowat On Adamowi ogrod Eden,

8 W. Chrostowski, Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga, ,,Collectanea Theologica” 2000, 4(70),
s. 17-18.

2 U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis, cz. 1: From Adam to Noah, Jerusalem
1978, s. 57. Cyt. za: W. Chrostowski, Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga..., s. 9.

30 Tamze.

31 Chodzi o przymioty Boze, jak na przyktad mitosierdzie. W Starym Testamencie wyrazone
réwniez jako rahamim. Stowo to pochodzi od stowa rahem — tono matczyne, co moze wskazywac
na cechy kobiece. Rahamim to mito$¢ pelna uczu¢, czutosci i tkliwosci. Jest to mitos¢ catkowicie
darmowa, niezastuzona; taka, jaka matka obdarza malenkie dziecko. Termin ten pojawia si¢ w Pismie
Swietym, gdy mowa o nieszczesciu cztowicka, ucisku badz niesprawiedliwosci.
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upominajgc jednak, aby ten byl mu postuszny, a p6zniej rzekt: ,,Nie jest dobrze,
zeby mezczyzna byt sam, uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz
2, 18). Chrostowski zwraca uwage, ze w tym fragmencie tekstu podkreslony
zostaje aspekt analogicznych zwigzkow.

Ciekawej analizy dokonat Szlomo Jicchaki, zwany ,,Raszi”, jeden z czotowych
rabinicznych komentatoréow biblijnych zyjacych na przetomie XI i XII wieku.
Uwazat on, ze nie chodzi w tym stwierdzeniu o subiektywne odczucie mezczyzny,
lecz o obiektywny sposob patrzenia Boga. Pierwotny zamyst Stworcy byt inny,
podkresla ,,Raszi”, wyjasniajac, ze celem Bozym nie byto stworzenie samotnego
mezcezyzny. Wraz z powotlaniem do zycia Adama dzieto stworzenia nie byto ukon-
czone®. Dopiero stworzenie kobiety uwiecznito Boze dzieto i zamyst Jego dobiegt
kresu. Zar6wno mezczyzna, jak i kobieta zostaja stworzeni przez Boga w dwoisto-
$ci plci. Stworzenie m¢zczyzny i kobiety stanowi ostatnie dzieto Boze. Cztowiek
jest ,.korong stworzenia” — tak glosi nauka Kosciola katolickiego w catej jego
cigglosci, poprzez $wieta Tradycjeg, az ku czasom wspotczesnym.

Majac to wszystko na wzgledzie, chrzescijanin powinien by¢ zobowigzany
do wlasciwego i1 odpowiedzialnego wykorzystywania daru, jakim jest ludzka
cielesnos¢ i ptciowos¢. Podkresla to Jan Pawet 11, piszac, ze z tego wiasnie
wyrasta ,,sam teologiczny zrab prawdy o cztowieku i o tym jego powotaniu,
ktorego zrédltem jest odwieczna tajemnica osoby: obrazu Boga, wcielonego
w widzialny, cielesny fakt meskosci lub kobieco$ci ludzkiej osoby”*. Staro-
testamentowa Ksiega Rodzaju i opisana w niej geneza stworzenia cztowicka
na obraz i podobienstwo Boze, a takze wyznaczenie roli mezczyznie i kobie-
cie z uwzglednieniem ich plci stanowi zaledwie preludium do istoty przestania
Bozego. Dopenia si¢ ono bowiem w tajemnicy wcielenia Stowa Bozego. Stowa,
ktore bylo na poczatku, jak czytamy w Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,a przez Nie
wszystko si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co si¢ stato” (J 1, 3). To wyda-
rzenie — pisane przez cztowieka pod natchnieniem Ducha Swigtego w $wietych
Ewangeliach — stanowi sedno chrzescijanstwa. Dopiero wcielenie Stowa Bozego
w osobg ludzkg — Jesusa — daje pelni¢ Objawienia Bozego i stanowi istote chrze-
Scijanskiej wiary. Poprzez me¢ke, $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa ukazana zostaje tajemnica wcielenia Stowa, a zarazem odkupienia
czlowieka z wezldw grzechu pierworodnego. Ojciec Tadeusz Styczen shusznie
zauwaza, ze odkupienie znaczy o wiele wigcej niz stworzenie. W jego ksigzce
Mitosci, gdzie jestes? Medytacje rekolekcyjne czytamy:
trzeba bylo wigkszego cudu Milosci, zeby cztowieka wyrwac z grzechu anizeli cudu stworzenia
cztowieka. Wigkszym cudem Milosci 1 wigkszym Jej arcydzietem jest czlowiek, ktory skorzystat
z otwartych ramion Boga, anizeli cztowiek w momencie, kiedy wyszedt pigkny i czysty jako arcy-
dzieto z rak Stworcy>*.

32 Tamze, s. 12.

33 Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé¢ mat-
zenstwa, Watykan 1986, s. 230.

3 T. Styczen, A. Szostek, Mifosci, gdzie jestes? Medytacje rekolekcyjne, Lublin 1986, s. 63.
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Tym samym ukazana zostaje wskazéwka dotyczaca zbawienia cztowieka.
A mianowicie, chodzi o postawe, jaka powinien on przyjac, aby w stuszny sposéb
odpowiedzie¢ na to Stowo.

Boski wymiar rzeczywisto$ci odkupienia ukazat swigty Pawet, ktory w liscie
do Koryntian pisat: ,,wlasnego swego Syna Bog nie oszczedzil”, ale ,,dla nas grze-
chem uczynit Tego, ktéry nie znat grzechu” (2 Kor 5, 21). Jan Pawet 11 podkresla,
ze w tych kilku stowach zawiera si¢ cata glebia tajemnicy Krzyza. Odkupienie
zawiera w sobie calg pelni¢ Bozego mitosierdzia. Jego szczytowym punktem
1 zarazem urzeczywistnieniem Bozego mitosierdzia jest Misterium Paschalne,
ktore usprawiedliwia cztowieka, przywraca sprawiedliwo$¢ i wprowadza tad, jaki
Bog ,,0d poczatku” przygotowal w §wiecie. Ale ten Boski wymiar tajemnicy Odku-
pienia si¢ga jeszcze glebiej, podkresla Papiez. W encyklice Dives in misericordia
czytamy: ,,Odkupienie w tym wymiarze jest ostatecznym i definitywnym obja-
wieniem si¢ $wigtosci Boga, ktory jest bezwzgledna petnig doskonatosci, pelnia
sprawiedliwosci i mitosci przez to, ze sprawiedliwos$¢ ugruntowana jest w mitosci,
wyrasta z niej niejako i ku niej zmierza”. Odkupienie nie urzeczywistnia si¢ jedy-
nie w tym, ze grzechy cztowieka zostaja wyrownane przez ofiar¢ Chrystusa. To co$
o wiele wigcej — to ,,przywrocenie mitosci”. Mitosci, o ktorej Jan Pawet 11 pisze,
ze jest ,,tworczg moca w cztowieku”. Dzigki niej cztowiek ma ,,zndéw przystep do
owej petni zycia i $wigtosci, jaka jest z Boga™®.

W $wietle powyzszych rozwazan wydawac by si¢ moglo, ze cztowiek, ktory
W swym sercu sprzeniewierzyt si¢ prawdzie swego poczatku, ignorujgc tym samym
zamyst Bozy, tamie przymierze ze swym Stworcg, tracgc przy tym taske wiary. Jan
Pawel II w tej sytuacji nie pozostawia go bez nadziei:

Czyzby bowiem dokonujace si¢ w glgbi nas samych nieustanne zmagania niegasngcego respektu
dla prawdy o wlasnym poczatku z szalejacymi w nas przeciwstawnymi mocami mialy by¢ usitowa-
niem daremnym, z gory skazanym na niepowodzenie, wotaniem w prozni¢? Czyzby na takie wota-
nie pozostat niewrazliwy Ten, kto z mitosci zapoczatkowawszy nasze istnienie tak wysoko okreslit
rangg naszego bycia, ze sam si¢ zdumiat nad jego wspaniatoscia mowiac: ,,Dobrze, bardzo dobrze!”

(por. Rdz 1, 1, 31)? Czyz prawda naszego ,,poczatku” nie jest Jego dzietem, a przez to samo nie tylko
nasza, ale i Jego ,,sprawa”?’’.

Problematyka cielesnosci, a zarazem ptciowosci cztowieka — tak wyraznie pod-
kre$lona w Ksiedze Rodzaju — domaga si¢ zapewne pogtebionej refleksji w kontek-
$cie watkow feministycznych. Zaistnienie kobiety poprzedza powotanie do zycia
przez Boga innych istot zywych stworzonych oraz wyjatkowy namyst: niedobrze jest
mezczyznie by¢ samemu. Uczynmy wigc mu pomoc, ktora bytaby dlan odpowiednia
(Rdz 2, 18). Samotnos¢ cztowieka, zauwazona przez Boga, nie tyle odnosi si¢ do
subiektywnego odczucia me¢zczyzny, ile wskazuje na obiektywny sposob patrzenia

35 Jan Pawet I1, encyklika Dives in misericordia [w:] Wielka encyklopedia Jana Pawta II, t. XLII,
red. G. Polak, Warszawa 2008, s. 16.

3¢ Tamze.

37 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Chrystus odwoltuje sie do ,,serca”. O Jana
Pawia II teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin 1998, s. 11.
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Boga. Jego celem nie byto bowiem stworzenie samotnego cztowieka. Wraz z powo-
taniem do zycia Adama dzieto stworzenia nie dobieglo jeszcze kresu. Chrostowski
w swych rozwazaniach na temat zamystu Bozego dodaje, ze pierwotnie planowat
On stworzenie kobiety. Komentatorzy tego fragmentu podkreslaja, ze wystgpujaca
tutaj hebrajska partykuta /o (,,nie”) jest o wiele silniejsza niz powszechnie uzywana
partykuta ein i wskazuje na ,,wcale nie”, ,,absolutnie nie”, §wiadczac o tym, ze rze-
czywistos¢, do ktorej si¢ odnosi, jest zaprzeczeniem dobra.

Wspomniany egzegeta, komentator Ksiegi Rodzaju, Cassuto, w nawigzaniu do
innych tekstow biblijnych (Rdz 11, 7; 2 Sm 14, 4) sugeruje, ze podkreslone zostato
tutaj stworcze stowo Boga, ktore odznacza sie trwala skutecznoscia w dziataniu,
a ktore dopiero teraz przyjmuje pelng postaé, rzucajac nowe swiatto zar6wno na
Boga, jak i na powotanego przez Niego do istnienia cztlowieka. Chodzi o plura-
lis exhortationis®®, czyli podwojny namyst Bozy. Chrostowski pisze, ze stworzenie
przez Boga dwoch pici — mezczyzne i kobiete, jako swoistej Jego ikony — wyznacza
absolutnie unikatowe zadanie: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zalud-
nili ziemie i1 uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1, 28). To wyzwanie stoi zar6wno
przed mezczyzna, jak i przed kobieta, wskazujac na powotanie ludzi do §wiadomego
wspotudziatu w tajemnicy przekazywania zycia. Fragment ten ukazuje doniosla role
czlowieka w stosunku do innych istot stworzonych, ktore rowniez powotane zostaty
do prokreacji, ale nie do czynienia sobie ziemi poddane;j. Ilustruje przy tym $swia-
domy udziat cztowieka w dziele stworzenia, ktore si¢ przedtuza i caty czas trwa:

Blogostawienstwo jest nierozerwalnie zawigzane z plciowoscia, a zatem takze z cielesnoscia,
dzigki ktorej dzieto stworzenia jakby si¢ przedtuza i trwa. O ile ryby i ptactwo otrzymatly tajemnicza

sitg rozmnazania sig, o tyle ludzie zostali zobowigzani do §wiadomego wspoludziatu w tajemnicy
przekazywania zycia®.

Dowartosciowanie ludzkiej cielesnos$ci jest rownie istotne, jak wglad na
duchowa strong cztowieka. Jan Pawet 11 w ksigzce Mezczyzng i niewiastg stwo-
rzyt ich stwierdza, ze ,,Ciato w swej meskosci i kobiecosci jest «od poczatku»
wezwane do tego, aby stawaé si¢ wyrazem ducha”®. Potwierdzenie tego odnaj-

3% M. Gotebiewski, Czlowiek obrazem i podobienstwem Boga, ,,Ateneum Kaptanskie” 1987,
79, s. 429-433; J. Homerski, Piesn o stworzeniu czlowieka. Refleksje egzegetyczno-teologiczne nad
tekstem Rdz 1, 26-28i 2, 7. 15. 18. 21-23, ,Roczniki Teologiczne” 1999, 1, s. 131-133.

3 W. Chrostowski, Ludzka cielesnosé jako obraz Boga..., s. 9. Ten poglad zdaje si¢ wyra-
za¢ wielu autoré6w mysli zwigzanej z ,,nowym feminizmem”, m.in. Janne Haaland Matlary, ktéra
w ksigzce Nowy feminizm. Kobieta i Swiat wartosci propaguje macierzynstwo jako warto$¢ samag
w sobie. Twierdzi, ze pozbawienie kobiet roli matki moze nie$¢ fatalne skutki dla ich cztowieczen-
stwa. Stwierdza takze, iz dzisiejszy $wiat potrzebuje ,,nowego feminizmu”, ktory bedzie bardziej
radykalny. Punktem wyj$cia dla tej mysli powinien by¢ fakt, ze w znakomitej wickszosci kobiety sa
szezesliwe wtedy, gdy sa matkami. W ksiazce Haaland Matlary czytamy: ,,Aby zatem osiggnac praw-
dziwa réwnos¢ plei, dajac rzeczywistg satysfakcje wyksztalconym kobietom poczatku XXI wieku,
musza one walczy¢ o spoteczne uznanie dla kobiecosci i macierzynstwa”. Zob. J. Haaland Matlary,
Nowy feminizm. Kobieta i swiat wartosci, przet. M. Ratajczak, Poznan 2000, s. 209.

40 Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakrament matzenstwa...,
s. 180.
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dujemy w dalszym ciggu tekstu Ksiegi Rodzaju, ktory traktuje o wzajemne;j
relacji miedzy mezczyzna 1 kobieta: ,,Dlatego mezczyzna opuszcza swojego ojca
i swojg matke i Iaczy si¢ ze swa zona tak, ze staja si¢ jednym cialem” (Rdz 2,
24). Waldemar Chrostowski zauwaza, ze fragment ten jest niejako komentarzem
Boga objasniajagcym ustalony w §wiecie porzadek. Ukazuje trwalg i powtarzalng
prawidlowos$¢ dotyczaca ludzi stworzonych przez Boga. Jest to stwierdzenie
faktu, ktory potwierdza si¢ swa powtarzalnoscia we wszystkich pokoleniach
i wskazuje na nowe wi¢zi, jaszcze silniejsze niz te wynikajace z relacji ,,0jciec
—dziecko” i1 ,,matka — dziecko”. Nie chodzi tu o okreslenie ,,opusci”, ktore suge-
ruje jaki$ brak, ale o nowg jako$¢ relacji. Chodzi wigc o polaczenie, ktorego nie
mozna poréwnac z zadnym innym zwigzkiem mi¢dzy ludzmi. Mito$¢ do kobiety,
do matzonki, stanowi nowg jakos¢ mitosci. Sg to charakterystyczne wigzi oparte
na intymnej bliskosci, bedace owocem duchowej i fizycznej jednosci dwojga
0s0b (,,oboje staja si¢ jednym cialem”). Chrostowski podkresla, ze roznorod-
no$¢ plci jest istotna i warunkuje wzajemne obdarowywanie si¢ mitoscia. Z tego
zwigzku powstaje nowe zycie:

W akcie wspolzycia mezczyzny i kobiety nastgpuje polaczenie, ktdrego nie mozna porownaé
z zadnym innym zwiazkiem miedzy ludzmi. Charakterystyczne, ze rabini nie rozwijali tej mysli,
przeczuwali tu bowiem putapke, jaka stanowi koncepcja, iz cielesno$¢, pte¢ 1 jednoczaca dwoje ludzi
milosé moga byé postrzegane jako obraz wewnetrznie bogatego zycia Bozego®!.

Nie ulega watpliwosci, ze tym, co przesadza o wzajemnym zjednoczeniu mez-
czyzny i kobiety, jest ozywiajaca ich zwiazek mitos¢. Z perspektywy chrzescijan-
skiej jest to takze milos¢ Boza. Moze by¢ ona postrzegana jako znak tajemnicy
zycia Bozego — mito$é, ktora ozywia Trojce Swicta. Jak pisze Chrostowski:

Czlowiecza tozsamo$¢ oparta na komunii, czyli wspolnocie dwojga osob, ma nie tylko wymiar
duchowy, ale i cielesny. Bog, ktérego obrazem jestesmy, to roéwniez tozsamo$¢ w komunii Osob
Boskich, wyprowadzona ze zwigzku ozywiajacej je mitosci tak bardzo, ze Bog jest Mitoscig. Wedtug
formuly $w. Tomasza z Akwinu ,,Bonum est diffusivum sui”, a zatem Bog, ktory jest mitoscia, zapra-
gnal, aby ten jego przymiot znalazt swoje odzwierciedlenie takze w cztowieku®?.

Wiasnie 6w sens globalny, owo pragnienie Mitosci — odzwierciedlajace si¢
w czlowieku — wymaga tu szczegodlnej uwagi. W Pismie Swietym mitos¢ Boza
byta czgsto opisywana za pomoca odwotan do obrazéw milosci narzeczenskiej
i matzenskiej. Wyraza si¢ ona jednoznacznie w picknej starotestamentowej ksigdze
Pie$ni nad Piesniami, ktora przez wieki odczytywana byta jako wspaniaty symbol
zycia Bozego. Ten rys odnajdujemy wsrdd chrzescijanskich mistykéw odnosza-
cych sie do mitosci oblubienczej, czy tez mistycznych zaslubin z Bogiem. Swieta
Teresa z Avili tak oto opisuje ten stan:

Tu juz ani wyobraznia — zauwaza Swicta — ani pamigé, ani rozum nie zdotajg zamacié szczescia,
ktorym dusza z Bogiem swoim zjednoczona si¢ cieszy. Sam nawet diabel, jesli jeno zjednoczenie
z Bogiem jest prawdziwe, nie zdota, §miato to twierdze, dosta¢ si¢ do tego mieszkania ani zadnej

41'W. Chrostowski, Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga..., s. 16.
42 Tamze.
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szkody wyrzadzi¢, bo Majestat Boski tak tu jest blisko zlaczony z samaz istnoscia duszy, ze zty duch
nie wazy sie przystapié, ani nawet, jak sadze, nie jest zdolny dostrzec tej tajemnicy™.

Podobne konstatacje znajdziemy na gruncie wspotczesnej mistyki. Siostra Fau-
styna Kowalska, do§wiadczajgc mitosci Bozej tozsamej w komunii 0s6b Boskich,
dochodzi do intymnych relacji z nimi. Bog daje jej si¢ pozna¢ jako Syn Bozy, Bog
Ojciec i Duch Swiety*. Na mocy mistycznego zjednoczenia z Bogiem otrzymuje
dar poznania Jego trynitarnej Istoty. Swoj Dzienniczek rozpoczyna stowami: ,,Badz
uwielbiona, o Przenaj$§wigtsza Trojco, teraz i czasu wszelkiego we wszystkich
dzietach i tworach swoich™®.

Wyrazne odniesienia do wlasnych uczu¢, tak charakterystyczne dla mistyki
kobiecej, pozwalajg na lepsze poznanie glgbi kobiecej wrazliwosci, a tym samym
na przyblizenie sobie transcendentnego Boga. Boga sprawiedliwego, wielkiego
w swym majestacie i w swej doniostosci, a jednoczesnie mitosiernego, bliskiego
cztowiekowi i przepetnionego rodzicielska mitoscig Ojca ku swemu dziecku. Bog
jest mitoscia, a mito$¢ ta mozliwa jest jedynie poprzez dar z siebie drugiemu. Jej
zaistnienie warunkuje relacja. Relacja Boza z Osobami Boskimi, Jezusem Chry-
stusem i Duchem Swietym, ale takze relacja Boga Tréjistotnego z cztowiekiem.
Jest to relacja osobowa, migdzyosobowa. Bog jest Osobg i jako taki daje si¢ poznac
cztowiekowi. Niezachwiana wiara w Boga pozwala t¢ prawde uchwyci¢ w sto-
wach. W Dzienniczku siostry Faustyny czytamy:

Posztam przed Naj$wigtszy Sakrament i zaczetam moéwi¢ do Jezusa: Jezu, Ty$ powiedzial, ze
pierwej zapomni matka niemowlgcia, anizeli Bog stworzenia swego, a chociazby ona zapomniata,
Ja, Bog, nie zapomng stworzenia swego. Jezu, czy styszysz, jak jeczy dusza moja? Chciej ustyszec

kwilen bolesnych dziecka swego. Ufam Tobie, o Boze, bo niebo i ziemia przeming, ale stowo Twoje
trwa na wieki*.

Kobieca wrazliwo$¢, a zarazem niechybiona intuicja kaze jej bezgranicznie
zaufa¢ w prawdziwo$¢ owych relacji. Doswiadczalne poznanie Boga, zjednoczenie
z Nim, jest catkowicie zalezne od glgbokiego umitowania Go. Stanistaw Urbanski
w ksiazce Mistyczny swiat ducha powiada, ze poprzez milos¢ mozliwe jest uzy-
skanie bezposredniego dostepu do same;j istoty Boga, trwania w glebokim poczu-
ciu Jego obecnosci. Procesy nadprzyrodzone, ktore rozgrywaja si¢ w najglebsze;j
sferze ludzkiej istoty, ulegaja przemieniajacemu dziataniu Boga. Mito$¢ staje sie

4 Qw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, przet. H.P. Kossowski [w:] Dziela, t. I, Krakow
1987, 5. 295. Réwnoczesnie $w. Teresa z Avili pokazuje, ze mito$é jest czyms wigcej niz tylko doswiad-
czeniem — kto kocha, pragnie doswiadcza¢ Ukochanego — jest wyzwoleniem siebie od siebie samego,
od ,ja” na rzecz ,,Ty”. Nie jest to jednak jakie§ kosmiczne rozptyniecie sig, ktore daje tymczasowe
zadowolenie, ale osobista mito$¢ do Boga, ktory jest owym ,, Ty”. W ten sposob ukazana zostaje rdzenna
mistyka chrze$cijanska, ktora rozni si¢ radykalnie od wszelkiej mistyki niechrzescijanskie;.

4 Szerzej na temat trynitarnej istoty Boga zob. J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa, przet.
J. Zychowicz, Krakow 1995; M. Btaszczyk, O problemie relacji miedzy filozofig a teologig. Preli-
minaria, ,Jdea”, 2017, 1, s. 83-85.

4 M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1996, s. 23.

46 Tamze, s. 29.
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ponadpojeciowym $rodkiem poznania Boga — takim, jakim jest On sam w sobie:
»Lak pojeta mitos¢ rodzi zjednoczenie z Bogiem afektywne, odczuwalne, gdyz jest
to «milo$¢ doswiadczalnay i zyciowa. Do§wiadczalne poznanie Boga okreslane
jest zatem jako proste, intuicyjne ogladanie i doswiadczenie Jego obecnos$ci oraz
dziatania we wnetrzu osoby ludzkiej”*’. Urbanski dodaje, ze ta afektywna relacja
z Bogiem zawiera jednoczes$nie udziat intelektu, a co za tym idzie, zrozumienie
przez mistyka — w ramach mozliwo$ci poznawczych czlowieka — objawionych
prawd o Bogu oraz Jego dziataniu.

W strone Tradycji. Laska wiary

Biorac pod uwage powyzsze rozwazania, nalezatoby podkresli¢, ze stowo
Boze zawarte w stowie ludzkim jest bardzo trudne do zrozumienia bez szczegol-
nej taski wiary. Aby jednak probowac to stowo zrozumie¢, potrzebne jest odpo-
wiednie narzedzie, jakis wyjatkowy ,.klucz” pozwalajacy na uchylenie choc¢ rabka
tajemnicy tresci w Nim zawartej. Warunkiem wstepnym dla ,,odtajnienia” tej nie-
zglebionej tajemnicy samego Boga jest zapewne che¢ podjecia proby dotarcia do
tego przekazu, a ta mozliwa jest jedynie dzieki pokornej postawie wobec Stworcy.
Szczegodtowo te kwestie ukazuje duchowo$é karmelitanska. Swicta Teresa z Avili
w swym stynnym dziele Twierdza wewnetrzna porownuje dusze cztowieka do
picknej i wzniostej budowli architektonicznej o charakterze obronnym*, w ktorej
to dusza ,,doznaje odpocznienia w Bogu”. Jak konstatuje:

Dopoki zyjemy na tej ziemi, nie ma nic, co by nam bardziej byto potrzebne niz pokora [...]
nigdy nie dojdziemy do poznania samych siebie, jesli nie staramy si¢ pozna¢ Boga; zapatrujac si¢
na wielko$¢ Jego, poznamy nisko$¢ nasza; czysto$¢ Jego nieskonczona ukaze nam zmazy nasze;
patrzac na pokoreg Jego, ujrzymy, jak nam daleko do tego, bySmy byly pokornymi. [...] Dlatego
mowi¢ wam, corki, podnosmy oczy nasze na Chrystusa, najwyzsze dobro nasze i na §wigtych Jego,

a tam nauczymy si¢ prawdziwej pokory i uszlachetni si¢, jak mowitam, umyst nasz i serce, a pozna-

nie siebie nie bedzie juz matoduszne i trwozliwe®.

47S. Urbanski, Mistyczny swiat ducha, Warszawa 2000, s. 180.

48 Nie chodzi tu jednak o znaczenie dostowne, lecz metaforyczne — odniesienie do ludzkiej
duszy. ,,Przedstawita mi si¢ dusza nasza jako twierdza — wyznaje §w. Teresa — cata z jednego dia-
mentu albo na wskro$ przejrzystego krysztatu, podzielona na wiele rozmaitych komnat, podobnie
jak 1 w niebie mieszkan jest wiele”. Sw. Teresa powoluje si¢ zapewne na stowa Pana Jezusa:
,,W domu Ojca mego mieszkan jest wiele” (J 14,2), nie chodzi jej jednak o mieszkania, w ktorych
mozna si¢ na statle zadomowié, ale traktuje je jako etapy drogi, ktore trzeba przejs¢. Dopiero
dotarlszy do ostatniego etapu dusza doznaje odpocznienia. Zob. §w. Teresa od Jezusa, Twierdza
wewnetrznd..., s. 224.

4 Tamze, s. 235-236. Podobnego zdania byt takze $w. Jan od Krzyza, ktéry w Drodze na Gore
Karmel, Nocy ciemnej czy Zywym plomieniu mitosci zawart liczne komentarze i wskazoéwki na ten
temat. Sw. Jan od Krzyza, podobnie jak $w. Teresa z Avili, wywodzi si¢ z tej samej tradycji karme-
litanskiej. Ich poglady co do kwestii pojmowania Boga s3 czgsto zbiezne. Szerzej na ten temat pisze
Edyta Stein w Wiedzy Krzyza. Zob. E. Stein, Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, przet.
1.J. Adamska, Krakow 2005.
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Jednoczes$nie przestrzega Swieta przed fatszywa pokora. Czlowiek, aby poznaé
Boga, musi poznac siebie, swa matos¢ i nicos¢ wobec Jego wielkosci. Nie chodzi
tu bynajmniej o to, aby ,,utona¢ bez reszty w mistyce”. Chodzi raczej o to, aby
stworzy¢ solidny fundament, ktorym wedtug §w. Teresy jest poznanie siebie. Czy
Mistyczka z Avili zaleca nieustanne przygladanie si¢ sobie? Badanie wlasnego
sumienia? Samoanalize¢? Ot6z nie. Jak wyjasnia wspotczesny badacz duchowosci
karmelitanskiej Wilfrid Stinissen:

Paradoksalnie poznanie siebie zdobywa si¢ wlasnie przez odejscie od siebie. [...] Prawdziwa
pokora zaczyna si¢ dopiero w chwili, kiedy zauwazymy u siebie jej brak. W ten sposob wykonujemy
podwojng prace. Nie tylko uczymy si¢ poznawac siebie i rozumiec, ze z gruntu jesteSmy nedzni, ale
rownocze$nie bardziej upodabniamy sie do Boga™’.

Mozna wigc powiedzie¢, ze dopiero prawdziwa pokora pozwala rozpoczac
droge do celu, jakim jest zrozumienie i przyjecie stowa Bozego. Pozwala wyruszy¢
w wedrowke do glebi siebie, na spotkanie z Bogiem. Sw. Teresa, bedac na poczatku
swej drogi ku rozumieniu Bozego przestania, stojac u progu ,,swej twierdzy”, zastana-
wiala sig, jak dostac si¢ do srodka. Wkrotce odkryla, ze bramg wejsciowa do wnetrza
jest modlitwa. Jest to kryterium wstepne pozwalajace oceni¢ swa duchowa dojrzatosc.
Najwazniejszg wskazowka staje si¢ dla niej ksigzka ojca Franciszka de Osuny 7rzecie
abecadlo®', ktora naucza, w jaki sposob podazac¢ droga modlitwy. Dzieto to stanowi
duchowy drogowskaz dla Swictej w pojmowaniu Bozego stowa. Edyta Stein, anali-
zujac poszczegdlne etapy drogi ku $wictoéci Teresy z Avili, pisze tak oto:

Teresa nie opuszczata modlitwy wewnetrznej, stosujac si¢ do wskazowek swego ,,Abecadta”.
Bog nagrodzit te heroiczng wierno$¢ coraz wigkszym postgpem w zyciu wewngtrznym. Pozniej juz,
jako mistrzyni modlitwy, opisata w swych ksigzkach z niespotykana jasno$cig poszczegdlne stop-

nie task mistycznych, lecz teraz, kiedy ja zaczynata, nie rozumiala jeszcze nic z dzialania Bozego
dokonujacego sie w jej duszy*>.

Sw. Teresa uwaza ponadto, ze cztowiek na poczatku drogi zdaje sobie sprawe ze
swej matosci 1 bezradnos$ci. Dostrzega sytuacje niecodzienne — narodziny i $mier¢,
choroby, katastrofy i cierpienie. Dostrzega stan transcendencji, zauwaza istnienie
Boga. Nie nawigzuje jednak blizszego z Nim kontaktu, nie styszy Jego glosu, gdyz
thumig go zmysly. Podejmuje zaledwie probe zrozumienia siebie. Pragnie uchwycic¢
swe wngtrze, dystansujac sie od zewnetrznego $wiata. Przechodzi woéwczas od stanu
grzechu do stanu taski. Zaczyna rozmyslac i probuje si¢ modli¢. Jest to jednak modli-
twa niedoskonata, w ktorej dusza zaledwie wzdycha do Boga, by odwrdci¢ od siebie
zto, a to — zdaniem $w. Teresy — nie wplywa jeszcze na postep duchowy czlowieka:

50W. Stinissen, Wedrowka wewnetrzna. Sladem $w. Teresy z Avili, przet. J. Iwaszkiewicz, Poznan
2001, s. 33-34.

51 Chodzi o ksiazke o. Franciszka de Osuny, Trzecie abecadlo, o drogach do§wiadczenia mistycz-
nego i sposobie modlitwy wewnetrznej. Dzieto to podarowat Swietej jej stryj Piotr Sanchez. Ksigzka
ta stata si¢ wkrotce przewodnikiem duchowym $w. Teresy. Zob. E. Stein, Z wlasnej glebi. Pisma
rozne, t. 11, przet. 1.J. Adamska, Krakoéw 1978, s. 83; S. Gryga, Zloty wiek mistyki hiszpanskiej.
Wezesni pisarze XVI wieku, t. 1, Krakéw 1987, s. 90-96.

52 E. Stein, Z wlasnej glebi..., s. 84.
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Tak wigc wchodzg do pierwszego mieszkania z najnizszych — przyznaje Swieta — ale tyle razem
z nimi wciska si¢ gadzin, ze nie sg jeszcze zdolne rozpatrzy¢ si¢ w pigknosci gmachu, ani w nim
odpoczaé. Zawsze jednak dobrze, ze przynajmniej weszty®>.

Zaréwno $w. Teresa, jak i Edyta Stein swoje ,,nowe narodzenie” doswiad-
cza dopiero wowczas, gdy dociera do samego srodka swej duszy, do ,,mieszkania
Boga”. Bog przemienia ich dusze wewngtrznie. Przyjmuja one Jego dziatanie. Nie
znaczy to jednak, ze cztowiek traci swg indywidualno$¢; przeciwnie — Boska aska
W niczym nie narusza odrgbnos$ci cztowieka. Jak konstatuje Marek Jedraszewski
w ksiazce Edyta Stein. Filozof i taska wiary:

To prawda, ze dzigki niej [tasce] czlowiek doswiadcza wewnetrznej przemiany, jednakze, wbrew
obawom niektdrych, ze zycie z Bogiem moze stanowi¢ zamach na cztowieczg wolnos¢ [...]. Prze-
ciwnie, ta indywidualno$¢ trwa nadal, lecz taska sprawia, ze taczy si¢ ona z Bozym Duchem szcze-

golnym weztem, ktory mozna pordwnaé z weztem oblubienczym. Na skutek tego indywidualnosé
cztowieka przestaje by¢ sama i samotna: jest bowiem wzbogacona o obecno$é Drugiej Osoby™*.

Od tej pory $w. Teresa i §w. Benedykta od Krzyza zaczynaja zycie razem
z Panem, w bezustannej Jego obecnosci. Jest to duchowe matzenstwo. Zyja jak
zona z m¢zem w jego pokoju i jego domu. Moga wige wykonywac wszystkie prace
domowe i nie przeszkadza im to nadal kochac i by¢ w poblizu Tego, kogo kochaja.
Prowadzi¢ Zycie z pozoru zwyczajne, pozbawione znamion wyjatkowosci, gdyz
ich wnetrze jest pelne pokoju, mitosci i zgody. Jak powiada Swieta z Avili:

Prawda, Ze kogo Pan juz dopusci do mieszkania siddmego [...] tam dusza niewypowiedzianym

sposobem z Chrystusem Panem ztgczona, nigdy nie odchodzi od boku Jego i Pan, wedle Bostwa
zarazem i1 Czlowieczenstwa swego, do nieustajacej ja dopuszcza z soba spolecznosm5 5

Sw. Teresa podkresla cztowieczenstwo Chrystusa we wszystkich etapach pro-
cesu duchowego. Jej zdaniem, jest ono bardzo wazne, a stronienie od tego jest
aktem pychy. Jest ,,zawieszeniem duszy w powietrzu, bo nie miataby wowczas
na czym si¢ oprze¢, jakkolwiek by jej si¢ zdawato, ze jest wysoko uduchowiona
i petng Boga™® — pisze w Ksiedze Zycia i bez wahania podsumowuje:

Za to przynajmniej recze, ze tacy nie wejda do tych ostatnich dwu mieszkan, bo opusciwszy
przewodnika, ktérym jest Jezus najstodszy, jakze moga i$¢ na przod? [...] Sam Pan mowi, ze On jest
droga, i réwniez mowi, ze On jest $wiattoécia, i Ze nikt nie przychodzi do Ojca, jeno przez Niego®'.

53 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna..., s. 229.

5% M. Jedraszewski, Edyta Stein. Filozof i taska wiary, Poznaf 2003, s. 68. Podobne zdanie
wyraza Edyta Stein, piszac, ze ,,Duch $wiatta nie niszczy indywidualnosci cztowieczej, lecz ja poslu-
bia i dzigki temu cztowiek dos§wiadcza nowych narodzin”. Zob. E. Stein, Ontyczna struktura osoby
i jej problematyka teoriopoznawcza [w:] Twierdza duchowa, przet. 1.J. Adamska, Poznan 2006, s. 51.

55 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna..., s. 378.

56 Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia [w:] Dziela, t. 1, Krakéw 1997, s. 304.

57 Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna..., s. 376. Zdaniem znawcy $w. Teresy, Ojca
Romulo Cuartas Londofio: ,,Umieszczenie cztowieczenstwa Chrystusa w centrum naszego zycia jest
zasadnicza czg$cia jak najbardziej zdrowe;j i efektywnej tradycji $wigtosci Kosciola”. Zob. R. Cuartas
Londofio, Czlowieczeristwo Chrystusa w zyciu duchownym $w. Teresy od Jezusa [w:] Swieta Teresa
od Jezusa mistrzyni modlitwy, red. S. Nizinski, Poznan 2011, s. 37.
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Na te prawdg zwraca uwage Benedykt X VI, uwazajac, ze cale Pismo Swiqte
— zaré6wno Stary, jak i Nowy Testament — ma wymowe¢ Chrystusowg. Cata Biblia
na Chrystusa ukierunkowuje i do Niego prowadzi. Jezus jest kim$ wyjatkowym.
Ta wyjatkowos$¢ juz w Jego czasach budzita sprzeciw; wzbudza dezaprobate takze
dzisiaj. Ale ta wyjatkowos¢ juz w czasach Jezusa inspirowata, budzita podziw,
fascynacje i tak pozostaje do dzisiaj. Owa niezwyklo$¢ sprawia, ze ludzie wiaza
z Jezusem cate swoje zycie; ze sa gotowi pojs¢ za Nim, wszystko Mu oddac i bez-
granicznie zaufaé. Oto jest wielkie ryzyko wiary. Jak zaznacza Edyta Stein:

Nie trzeba by$my az po kres naszego zywota szukali dowodu prawomocno$ci doswiadczenia
religijnego. Konieczne jest jednak, by$my opowiedzieli si¢ za lub przeciw Bogu. Tego si¢ od nas

wymaga: zdecydowac sig, nie otrzymujac w zamian kwitu gwarancyjnego. Oto jest wielkie ryzyko

wiary. Droga wiedzie od wiary do ogladu, nie odwrotnie®.

Prawde t¢ zdaje si¢ takze potwierdza¢ doswiadczenie Faustyny Kowalskiej, ktora
ufnie podazajagc za przestaniem Jezusa, odnajduje Boga milosiernego i nawiazuje
z Nim szczeg6lng relacje. Faustyna na kartach swego Dzienniczka nie tylko powiada
o Bogu, ale Bogiem zyje, jest z Nim w glebokiej przyjazni. Owocem jej doswiad-
czenia jest nowy kult w tonie Kos$ciota katolickiego — Kult Mitosierdzia Bozego™.
Faustyna nie tylko chce dotrze¢ do Boga, ale chce rowniez poprowadzi¢ do Niego
innych, zacheci¢ do tego, aby poszli oni tg samg drogg. Nie wskazuje przy tym na
siebie jako na kobiete, nie kieruje swych stéw tylko do kobiet i ich wewngetrznych
odczu¢; wskazuje na Chrystusa. Tym samym rekomenduje, ze to On powinien by¢
w centrum kazdego teologizowania. Kiedy cztowiek przyjmuje decyzje wiary; kiedy
wierzy w Boga i wierzy w Jezusa Chrystusa, to spotyka si¢ z Nim na kazdej stronicy
Pisma Swictego.

Wedlug wiary katolickiej Biblia opisuje wydarzenia historyczne; te, ktore
wydarzyly si¢ rzeczywiscie. Nie jest to mit, opowiadanie ani bajka. Jest to prze-
kaz o tym, co si¢ naprawd¢ stato. Wazng rzeczg jest zatem docieranie do sfery
wydarzeniowej, to znaczy, odczytanie tego, co rzeczywiscie miato miejsce. Na
tym jednak nie mozna poprzestac. Joseph Ratzinger, juz jako papiez Benedykt
XVI, w ksigzce Jezus z Nazaretu — ktora jest owocem jego wewngtrznych roz-
wazan o Bogu — zaznacza, ze wydarzenia historyczne sa bardzo wazne, ale nie sa
istotne tylko dlatego, ze sg wydarzeniami historycznymi. Wiele z nich miato jaki$
osobliwy przebieg, ogromne znaczenie i wielkie oddziatywanie; takie, ktore wspo-
minane sg po setkach czy tysigcach lat. Ale wydarzenie dotyczace objawiajacego
si¢ Boga w osobie ludzkiej — w Jezusie Chrystusie — przynalezy do ludzkiej historii

8 Tamze, s. 196.

59 Kult Mitosierdzia Bozego to: 1) Swicto Milosierdzia w pierwsza niedziele po Wielkanocy,
2) ,,Godzina Milosierdzia” — tzn. modlitwa w chwili konania Jezusa na krzyzu, ktora daje nadziej¢
szczegoblnych task Bozych, 3) Obraz Chrystusa z charakterystycznymi promieniami — czerwonym
i biatym — symbolizujace krew i wodg, z podpisem: ,,Jezu, ufam Tobie”. Te formy kultu niosa wielkie
obietnice Boze pod warunkiem troski o nie i o mitosierdzie wobec bliznich. Zob. Faustyna Kowalska,
Drzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2011, s. 5-6.
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i wchodzi w sktad kalendarza, co oznacza, ze wyznacza ono catkiem nowe per-
spektywy. Jest to wydarzenie osadzone w historii, ale jego znaczenie jest ponad-
czasowe i ponadhistoryczne. Jest to Prawda objawiona®, ktora nie jest tatwa do
zaakceptowania bez szczegodlnej taski Bozej. Tg taska jest wiara. Wiara, ktora dla
wielu wyznawcow Chrystusa stata si¢ fundamentem ich zycia i sensem istnienia.

Trafnie ujmuje to Edyta Stein, ktéra w poszukiwaniu i zglgbianiu prawdy
o Bogu — taczac ostatecznie filozoficzne rozwazania z wiarg — odnalazta glebszy
sens swego istnienia. W liScie do Romana Ingardena napisata:

To nieskonczony $wiat, ktory otwiera si¢ catkiem na nowo, gdy zamiast na zewnatrz zaczyna
si¢ wreszcie zy¢ do wewnatrz. Wszystkie realne rzeczy, z ktorymi przedtem miato si¢ do czynienia,

staja si¢ przezroczyste i zaczyna si¢ odczuwalna obecnos¢ sit, ktore wprawiaja je w ruch i stanowia
whasciwy ich fundament®!.

Tego typu poglady sa niewatpliwie wypierane ze $wiadomos$ci cztowieka.
Misterium wcielenia Syna Bozego — to jest ta prawda, ktora stata si¢ ,,zgorsze-
niem dla Zydéw, ghupstwem dla pogan” (1 Kor 1, 23) i o ktérej wielu ludzi mowi,
ze to niemozliwe. Umyka ona niektorym badaczom Pisma Swietego, poniewaz
kontestujg oni mozliwo$¢ pojmowania Boga — Boga transcendentnego, petnego
majestatu, gorujacego nad $wiatem, cztowiekiem, kobieta, a jednoczesnie Boga
ukrzyzowanego i ponizonego przez tegoz czlowieka. Duze znaczenie ma takze
fakt, ze samoobjawienie si¢ Boga laczyto si¢ Scisle z Jego ,,uczlowieczeniem”,
a tym samym stanowi swoistg prowokacje dla wielu badaczy stowa Bozego.
W pracy Przekroczy¢ prog nadziei Jan Pawet 11 pisal o tym w sposob nastepujacy:

Czy jednak — starajmy si¢ by¢ bezstronni w naszym rozumowaniu — Bog mogt pgjs¢ dalej
w swojej kondescendencji, w swym zblizaniu si¢ do czlowieka, do jego ludzkiej kondycji, do jego
mozliwosci poznawczych? Wydaje sig, ze poszedt najdalej jak tylko mogt, dalej juz i$¢ nie mogt.
Poszedl w pewnym sensie za daleko...! Czy Chrystus nie stal si¢ ,,zgorszeniem dla Zydow, a ghup-
stwem dla pogan” (1 Kor 1, 23). Wiasnie przez to, ze Boga nazywal Ojcem, ze tego Boga tak bar-
dzo objawil soba, Ze zacz¢to odnosi¢ wrazenie, ze za bardzo...! W pewnym sensie cztowiek juz nie
mogt tej bliskosci wytrzymac i zaczeto protestowac. [...] Uwazaja, ze Bog moze by¢ tylko potezny
i wspaniaty, absolutnie transcendentny i pigkny w swej mocy, §wigty i nieosiggalny dla cztowieka.

€ ], Ratzinger / Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, przet.
W. Szymona, Krakow 2017. Wspolczesny wybitny biblista, wielokrotnie cytowany w niniejszej
pracy — Waldemar Chrostowski — analizujac Pismo Swicte i odnoszac si¢ do wspomnianej ksiazki
Benedykta X VI, podkresla, ze Biblia uczy Prawdy, ale nie kazdej; uczy Prawdy, ktora konieczna jest
dla ludzkiego zbawienia. W Pi$mie Swietym istnieja niescistosci natury przyrodniczej, jak tez geo-
graficznej, ale takich prawd nie naucza Pismo Swiete; naucza natomiast nadrzednej Prawdy, ze Chry-
stus cierpiat i umart dla ludzkiego zbawienia, a cztowiek, aby mogt by¢ zbawiony, musi t¢ prawde
przyjac. Zdaniem Chrostowskiego mozna by podnies¢ zarzut — i tak twierdza na przyklad przyrod-
nicy — ze Pismo Swicte nie zgadza si¢ ze wspodtczesng wiedza przyrodnicza. Chrostowski zaznacza,
ze Biblia zawiera niescistosci natury przyrodniczej, ale nie to jest najwazniejsze. Najwazniejsze jest
bowiem to, ze Pismo Swicte nie myli si¢ w kwestii zasadniczej co do zbawienia cztowieka. Zob.
T. Rowinski, W. Chrostowski, Kamyk z procy Dawida. Jak czytaé¢ Pismo Swiete. Z ksiedzem profe-
sorem Waldemarem Chrostowskim rozmawia Tomasz Rowinski, Krakow 2018, s. 5-15.

' R. Ingarden, Spor o prawdg istnienia. Listy Edith Stein do Romana Ingardena, przet. M. Klen-
tak-Zabtocka, A. Wajs, Krakow—Warszawa 1994, s. 193.
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Bog moze by¢ tylko taki! Nie moze On byé Ojcem i Synem, i Duchem Swietym. Nie moze byé
Mitoscia, ktora siebie daje, ktora siebie pozwala widzie¢, stysze¢ i nasladowac jako cztowiek, ktora
siebie pozwala krepowac, bié po twarzy i krzyzowaé. To nie moze byé Bog...!%%.

Podsumowanie

Na Soborze Watykanskim II podkreslono fakt, ze cztowiek nie tylko istnieje,
ale istnieje jako kto$§ zdolny do mitosci, jako kto$ obdarzony zdolnoscig odkry-
wania i realizowania siebie ,,poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”®. To
sformutowanie, o ktérym papiez Jan Pawet II pisze, ze w nim ,,streszcza si¢ cala
chrze$cijanska antropologia™®, znajduje si¢ w sercu ,,nowego feminizmu”. Rodzi
si¢ on z ,,wyjatkowych mysli i dziatan kobiet”® i nie ulega pokusie nasladowa-
nia ,,maskulinizmu”®. Nie jest tez marginalny. Wspiera on autentyczny ,,geniusz
kobiecy”®. Jan Pawetl II w ten sposob podkresla ,,wyjatkowa, a moze nawet
decydujacg”®® mysl i dziatanie, ktore wprawdzie sg czym$ charakterystycznym
dla wszystkich kobiet, jednakze znajduja indywidualny wyraz w kazdej z nich,
w jej wlasnej wyjatkowej sferze dziatalnosci. ,,Nowy feminizm” — dopowiada
Michele M. Schumacher, prekursorka owej mysli feministycznej — to ,,zadanie,
czy tez poslannictwo — wyrazenia tego, co w szczegolny sposob odroznia kobiete,
zwlaszcza w stosunku do m¢zczyzn — a zatem, roéwniez jako jego dopehienie —
oraz w kontekscie i w celu promowania autentycznej ludzkiej i chrzescijanskiej
kultury”®. Pod tym wzgledem — zauwaza Schumacher — ,,nowy feminizm” moze
przylaczy¢ sie do tradycyjnego feminizmu, ktory opowiada si¢ za przyjgciem
perspektywy zwigzanej z doswiadczeniem, a zatem z relacja. Doswiadczenie, na
ktorym opiera si¢ ,,nowy feminizm”, jest jednak doswiadczeniem mitosci, mitosci
ludzkiej, ale tez Bozej. Jest to doswiadczenie zwigzku z zywym Bogiem, ktory
kocha cztowieka i wszystkich ludzi. Jest On Milos$cia, chce, by ludzie istnieli

62 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawel I odpowiada na pytania Vittoria Messo-
riego, Lublin 1994, s. 49-30.

6 W Kosciele katolickim momentem przetomowym byt Sobor Watykanski II oraz uznanie
przez papieza Jana XXIII w encyklice Pacem in terris (1963) tzw. kwestii kobiecej za jeden ze
wspolczesnych znakéw czasu. To zainteresowanie objawito si¢ w postaci tzw. teologii kobiety, to
znaczy teologii, ktora zajmuje si¢ kobieta, jej miejscem w Biblii, historii Kosciota i obecnym jego
postugiwaniu (w tym kwestig $wigcen kobiet). Zob. E. Durlak, ,, Teologia kobiety” w swietle Soboru
Watykanskiego I1. Studium dogmatyczno-pastoralne, Lublin 1985; taz, Polskie publikacje teologiczne
po Soborze Watykanskim Il na temat kobiety. Przeglqd biograficzny, ,,Ateneum Kaptanskie” 1988.
474, s.258-275.

% Gaudium et spes 11 Sobor Watykanski, Wroctaw 2005, s. 24.

65 Jan Pawet II, encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, s. 99.

6 Tamze.

7 Tamze.

68 Tamze.

% Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu, red. M.M. Schumacher, przet. M. Roma-
nek, Warszawa 2008, s. 9.
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i by dziatali. To pobudzone przez Boga dzialanie mozna zasadnie pojmowac jako
uczestnictwo w komunikacji mitosci, ktérego celem jest — dla samej jednostki
i dla ukochanego ,,drugiego” — uczestnictwo w komunii Milosci (tzn. zycie Boze).

Prawdziwie wyzwolona kobieta to zatem kobieta, ktora doswiadcza siebie
jako osoby umitowanej. Jest bowiem osoba obdarowang odwieczng Mitoscia,
osoba, ktorej przebaczono (grzech pierworodny) i ktora czuje si¢ autentycznie
wolna. Owa ,,autentyczna wolno$¢” pozwala kobiecie prawdziwie oddac siebie
Bogu i innym ludziom, nie szukajac przy tym wlasnej korzysci. Ma ona prawo do
realizowania siebie w doskonatej chrzescijanskiej wolnosci i ma prawo by¢ odpo-
wiedzialna za to zadanie. ,,Nowy feminizm” jest wigec poszukiwaniem wlasnego
,»ja”, jest ruchem do wewnatrz — odnajdywaniem tego, co w cztowieku (kobiecie)
najglebsze — do istoty jej kobiecosci. Spojrzenie feministyczne nie zaktada, ze
doswiadczenia kobiet sa jednolite; poglad ten opiera si¢ raczej na ich ré6znorod-
nosci. Oznacza tez uwzglednienie nie tylko pozytywnej i radosnej ich strony, ale
tez tej negatywnej, naznaczonej bolem i cierpieniem. Michele M. Schumacher
uwaza, ze ,,nowy feminizm” bedzie si¢ rozwijat na tyle, na ile beda si¢ rozwijaty
kobiety — zawsze i wszedzie we wspotpracy z me¢zczyznami’. Rozwoj ten doko-
nuje si¢ dla dobra wszystkich ludzi. Mimo wszelkich prob zrozumienia kobiecej
glebi pozostaje ona glgboka i trwalg tajemnicg, ktora rowna si¢ jedynie tajemnicy
mezcezyzn, a obydwie tkwig we wnetrzu obejmujacej je tajemnicy Trojjedynego
Boga. ,,Nowy feminizm” zdaje si¢ kierowa¢ tym, co Jan Pawetl II okresla jako
,»postawe kontemplacji”:

Jest to postawa tego, kto widzi zycie w calej jego glebi, kto dostrzega jego bezinteresownos¢
i pigkno oraz przyjmuje je jako wezwanie do wolnosci i odpowiedzialnoéci. Jest to postawa tego,
kto nie probuje zagarnaé dla siebie rzeczywistosci, ale przyjmuje ja jako dar, odkrywajac w kazdej
rzeczy odblask Stworcy, a w kazdej osobie Jego zywy obraz (zob. Rdz 1, 27; Ps 8, 6)"".

»Nowy feminizm”, zanim zostat zdefiniowany przez Jana Pawta II i wpro-
wadzony do dyskursu teologiczno-filozoficznego, istniat w Tradycji Kos$ciota od
zawsze. Wyrazaja to prawdy zawarte w Pi$mie Swietym, potwierdzone przez XVI-
-wieczng mistyke chrzescijanska trwajaca w duchowosci kobiecej, az po wspot-
czesne czasy. Wydaje si¢ zatem, ze rozwazania w duchu ,,nowego feminizmu”,
nawigzujac nie tylko do Pisma Swigtego, ale i do Swietej Tradycji, Swictych i Blo-
gostawionych, Ojcéw Kosciota i uznanych autorytetoéw Kosciota katolickiego, sa
shuszng odpowiedzig na niektore radykalne tezy — jak chociazby wspomniana nie-
-istotnos$¢ plciowosci cztowieka w rozwazaniach teologicznych — formutowane
przez apologetdéw teologii feministycznej. Odczytanie Bozego stowa powinno i§¢
w parze z decyzja wiary, ktorg od lat wyraza Swieta Tradycja.

Benedykt XVI podkres$la, ze dojrzata wiara wymaga refleksji na dwoch ptasz-
czyznach. Pierwsza dotyczy wydarzen osadzonych w historii, tego, co si¢ naprawdeg

" Wedtug nowego feminizmu me¢zczyzni i kobiety sa rozni i nawzajem si¢ uzupetniaja. Zob.
tamze, s. 18.
"I Jan Pawet 11, encyklika Evangelium vitae..., s. 26.
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wydarzyto. Ten aspekt jest bardzo wazny dla chrzeécijanina, gdyz Bog naprawde
stal si¢ cztowiekiem dla ludzkiego zbawienia. Druga dotyczy wiary. Chrzescijanin
powinien korzystaé z rozumu, ale zarazem opiera¢ si¢ na mocy Ducha Swietego.
Papiez w swych rozwazaniach zwraca szczegdlng uwage na korelacje i szczegdlny
dynamizm migdzy tre§ciami obu Testamentow. Nowy Testament zostat poprze-
dzony przez Stary Testament, ten za$ nie moze by¢ odczytany sam w sobie, ale
jako ukierunkowanie ku Nowemu Testamentowi. Na kartach Starego Testamentu
i w dziejach biblijnego Izracla mamy do czynienia ze swoistym dynamizmem,
ktéry znalazt spetnienie w osobie Jezusa Chrystusa’.

Waldemar Chrostowski w swych Konferencjach biblijnych zaznacza, ze Stary
Testament jawi si¢ jako do potowy napisana ksigzka, pozbawiona epilogu i rozwia-
zania”. Jest jak szklanka niewypetniona trescig. Wiara zawsze zaktada wychylenie
ku przysztosci i Stary Testament to wychylenie ku przysztosci — ku Nowemu —
uwzglednia. Chrzescijanin powinien wierzy¢ w Boga nie tylko ze wzgledu na to,
co si¢ wydarzylo, lecz takze — a moze nawet przede wszystkim — ze wzglgdu na to,
co si¢ wydarzy; ze wzgledu na to, co go czeka. Na kanwie tej prawdy rozwineta
si¢ teologia jako nauka. Jesli owocem dialogu teologii klasycznej z tak zwang teo-
logia feministyczng ma by¢ ,,rozmazywanie” wiary i tozsamosci chrzescijanskiej,
to dialog ten staje si¢ $lepa uliczka, ktora do niczego nie prowadzi. ,,Nowy femi-
nizm” jest proba podjecia tego dialogu, ale nadal pozostaje tylko proba pogodze-
nia skrajnych — jak wida¢ — postaw. Jego zadanie to przede wszystkim integracja
1 harmonia rozmaitych napig¢, relacji, niedajacych sie zniwelowac rdznic, jakie
cechuja ludzka egzystencje. Ale czy o egzystencje cztowieka tu chodzi, czy to ona
powinna by¢ najwazniejsza?

Wobec powyzszego, stuszne wydaja si¢ ,,stowa Boze zawarte w stowach ludz-
kich”, ktore odnajdujemy zapisane na kartach Ewangelii wedlug swigtego Mate-
usza. Przekaz ten kieruje Bég do ludzkosci podczas najbardziej newralgicznego
momentu w zyciu Jezusa, w czasie podj¢cia przez Niego decyzji wiary i przyjecia
chrztu $wigtego w wodach Jordanu. Dato to poczatek — poprzez meke, $mieré
i zmartwychwstanie — Jego zbawczej misji i ukazato Boga w Jego Trojistotowosci.
Wskazuje sie tu na mistyczng tajemnice — wcielenia Stowa Bozego — mozliwa do
uchwycenia jedynie poprzez taske wiary, niezaleznie od pici: ,,To jest moj Syn
umitowany, w ktébrym mam upodobanie, Jego stuchajcie!” (Mt 17, 5).

Te prawde odnajdujemy w mistyce chrzescijanskich kobiet. Zaréwno $w.
Teresa z Avili, jaki i $w. Teresa Benedykta od Krzyza (Edyta Stein) i $w. Fau-
styna Kowalska wyrazaja to w swych §wiadectwach. One nie tylko pisaty o Bogu,
ale Bogiem zyly i nierzadko do Boga prowadzity. Czynity to tak, jak potrafily,
kazda na swoj indywidualny sposob. Odstaniajac swa dusze niczym w sakramen-

72 J. Ratzinger / Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia...,
s. 11-13.

3 Zob. Konferencje biblijne Ksigdza Waldemara Chrostowskiego2007/2008 — 1 Chrzest Jezusa,
http://wch-biblijne.pl/index.php/2006-2010/2007-2008/20-2007-2008- 1-chrzest-jezusa [2.02.2023].
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cie spowiedzi, odzieraty si¢ ze swych najbardziej intymnych tajemnic. Ukazaty
one $wiatu nie tylko swg duchowg kondycje jako kobiety, zycie pobozne wyra-
zone w codziennosci, ale 1 ujawnily Stowo nalezace do Tego, ktory objawial sig
w ich niekiedy tragicznym doswiadczeniu. Oto odpowiedz kobiety, ktora wzorem
Naj$wigtszej Maryi Panny opowiada wiasne fiat samemu Bogu. Nie szuka przy
tym poklasku, nie unosi si¢ pycha, nie szuka swego, nie cieszy si¢ z niesprawie-
dliwosci, lecz wspotweseli si¢ z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we
wszystkim poktada nadzieje (1 Kor 13, 4-6). Oto odpowiedz kobiet na wspotcze-
sne wezwanie Jana Pawla Il zgodne z duchem ,,nowego feminizmu”. Ich stowa
stajg si¢ niejako ikong Bozego slowa, ich zycie wzorem do nasladowania i dro-
gowskazem na ten czas.

Trafng konkluzja niniejszych rozwazan zdaja si¢ wymowne stowa Pisma
Swigtego, ktore wyrazit poganin (setnik), a ktérych parafraza w formie modlitwy
,weszla w czas” za sprawa $wigtej Tradycji. S3 one dowodem niezachwianej wiary
w Boga. Powtarzane kazdego dnia podczas Mszy Swietej staja si¢ prawdziwym
Swiadectwem istnienia Stowa: Domine, non sum dignus, ut interes sub tactum
meum: sed tantum dic verbo et sanabitur anima mea (Mt 8, 8)7.
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The Word of God in the human word in the context of “"New Feminism”

Abstract

In the face of God’s greatness and perfection, man is still an imperfect being, and understand-
ing God’s Word is related to a predetermined failure. This makes the Holy Scripture a challenge for
many researchers. Proving the truthfulness of the content featured in it raises considerable disputes
between its interpreters. Although many outstanding theologians, from the Fathers of the Church and
well-respected contemporary authority figures try to get a grasp of this unfathomable mystery of the
Word of God, they also look at the new aspects in this extraordinary piece of writing. The need of
today once again speaks in favor of looking at both these interpretations as well as their interpreters.
Currently, more and more often it is women who become the subject of experiencing their own faith
with reflection and its formulation, and thus theologizing it. God’s Word contained in the Scriptures
is subjected to new analyses taking into account the female experience and the way women describe
the world. There emerges a new way of theological thinking from the point of view of women. It
seems necessary to respond to the voices of contemporary feminists, and in particular to the direction
of thinking that John Paul II refers to as a “new feminism”.
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