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ABSTRACT: This article is a review of meanings and uses of plants, animals and (to a lesser
extent) minerals and water in the love magic of the Jivaroan peoples — hunters-
horticulturalists of the Upper Amazon (Ecuador and Peru). First | present the use of
metaphors taken from the animal world in love songs belonging to the broader category of
magical chants called anent. Then | review the uses of minerals, plants, animals (or their
parts) in preparations of pusangas - love potions and magical objects. The review is based on
existing literature about the Jivaroan peoples and, in some cases, also on my own fieldwork
among Jivaroans in Peru.
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Wstep

Celem tego artykutu jest przeglad zastosowan i znaczenia zwierzat, roslin i mineratow
w tych praktykach Indian Jivaro z Gérnej Amazonii, ktore w literaturze antropologicznej
okreslane sg na og6t mianem magii mitosnej. Odnosze si¢ w nim do dwoch rodzajow magii
mitosnej — piesni mitosnych anent, w ktorych czgsto przywolywane sa metafory ze $wiata
zwierzat, oraz pusang (musap) — przedmiotéw i substancji magicznych, wykonywanych ze
zwierzat, roslin i mineratow?.

! W tekscie tym zajmuje si¢ magia mitosng, ktora mozna umownie okresli¢ jako tradycyjna. Perruchon (2002)
wspomina tez o ,,nowoczesnej” magii praktykowanej przez niektérych wspotczesnych ekwadorskich Shuarow.
Magia ta (w tym rowniez mitosna) opiera si¢ m.in. na ksigzkach — poradnikach magicznych publikowanych w
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Opisuje je zarowno na podstawie literatury, jak i (w mniejszej cze$ci) moich badan. Tekst
niniejszy zostat napisany w duchu etnograficznym raczej niz biologicznym, np. w sekcji o
anentach porzadkuje piesni magiczne nie wedlug systematyki zwierzat, ktore si¢ w nich
pojawiaja, ale raczej wedlug tematu czy charakteru piesni. Pusangi za$§ rozwazam w
arbitralnie przyjetej kolejnosci — najpierw te robione z mineratéw i wody, potem te z roslin,
gadow, ssakow i ptakow. Zanim przejde do omawiania magii i funkcji jaka pelnig w niej
zwierzeta, rosliny i mineraly, przedstawi¢ pokrotce zespot kulturowo-jezykowy Jivaro.

Indianie Jivaro

Indianie Jivaro zamieszkujg potudniowo-wschodni Ekwador i pdinocno-wschodnie
Peru. Utrzymuja si¢ tradycyjnie z kopieniactwa, fowiectwa, zbieractwa i rybotowstwa, cho¢
dzisiaj cze$¢ z nich zajmuje si¢ tez hodowla bydta (gléwnie po stronie ekwadorskiej), a
niektérzy sg nauczycielami, regionalnymi urzednikami itp. (co nie zawsze réwna si¢
calkowitemu zarzuceniu przez te osoby tradycyjnych sposoboéw utrzymania).

Jivaro zamieszkuja terytorium w dorzeczu Marafionu, rozmiarowo poréwnywane
przez Descole (2006: 275) do obszaru Portugalii. Stanowiag oni do$§¢ homogeniczny zespot
kulturowo-jezykowy. Ich jezyki nie tylko naleza do jednej rodziny — jivaro, lecz sa ze soba
tak blisko spokrewnione, ze bywaja traktowane jako dialekty jednego jezyka. Liczba grup
etno-jezykowych w ramach zespotu Jivaro jest czyms, co moze podlega¢ dyskusji. Mozna
powiedzie¢, ze jest ich trzy: Shuar (w Ekwadorze 1 Peru), Achuar (w Ekwadorze i Peru) i
Awajun czyli Aguaruna (w Peru). Czesto jednak z grupy Shuar wydzielani sa Wampis
(Huambisa)® zyjacy w Peru (,,whasciwi” Shuar ograniczani sa wowczas do cztonkow tej grupy
etno-jezykowej zyjacych po stronie ekwadorskiej), zas sposrod Achuaré6w wyrdznia si¢ grupe
Shiwiar (Mayna-Shuar), wystepujaca glownie w Peru (w mniejszej liczbie tez w Ekwadorze),
ktorej cztonkowie mowig nieco odmiennym dialektem.

Wedtug danych z lat 90-tych XX wieku, prezentowanych przez Fabre (2011), Shuar
(wraz z Wampis) licza okoto 50 tysiecy osob, Achuaréw jest okolo 6 tysiecy po obydwu
stronach granicy, zas§ Awajunow okoto 30 tysigcy (facznie 86 tysigcy). Roca Alcazar (2008:
147) podaje wieksze liczby. Wszystkich Jivaréw jest wedlug niego 150-200 tysigcy, z czego
okoto 80 tysigcy przypada na Awajin i Wampis.

Wypada wspomnie¢, ze z Jivarami, bardzo blisko kulturowo spokrewnieni sg Indianie
Candoshi (Kadoashi) i Shapra z rodziny j¢zykowej candoa tacznie liczacy okoto 3600 oséb
(patrz:.Surrallés 2007:. 259; Fabre 2006: 1). Dawniej traktowano jezyki jivarskie i candoa
jako dwie grupy w ramach jednej rodziny jezykowej (patrz: Fabre 2006:. 1; Surrallés 2007:
267-268)°. Dzi$ na ogot traktuje sie te dwie grupy jezykéw jako osobne rodziny, choé nie
ulega watpliwosci, iz dzielg one niektore cechy 1 wiele w nich wzajemnych zapozyczen.

Ekwadorze 1 przyswojonych przez Indian elementach kultury metyskiej. Dzikie zwierz¢ta i rosliny znajduja w
niej zastosowanie jedynie w niewielkim stopniu.

2 Sami Wampis poczuwaja sie do wspolnoty etnicznej z ekwadorskimi Shuar i sami czesto okre$laja si¢ mianem
Shuar peruwianskich lub Shuaréw z Peru, nie odrzucajac tez jednak nazwy Wampis.

¥ Surrallés (2007: 267-268) nie odrzuca mozliwosci, ze jezyki jivarskie i candoanskie moga byé genetycznie
spokrewnione, a nie tylko dzieli¢ pewne podobienstwa w wyniku diugiego wspotistnienia w ramach jednego
terytorium.
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Indianie Jivaro, dzigki literaturze podrozniczej i popularnej, w ktorej wielokrotnie ich
portretowano, sg znani ze swych polowan na glowy-trofea (tsantsa), ktore po usunigciu
czaszki, zmniejszano (patrz. Descola 1997: 14-15). Zwyczaj ten zanikt ostatecznie w dekadzie
1960. Zdobywanie tych trofeow i odprawiane nad nimi rytuaty miaty donioste znaczenie
spoteczno-kosmologiczne. Jego opis i interpretacja nie nalezg jednak do tematu tego artykutu
(na temat polowania na gtowy patrz: Taylor 1993: 671-675; Rubenstein 2007).

Magia milosna Jivaréw wpisuje si¢ w ich szerszy animistyczny $wiatopoglad, ktérego
objetos¢ tego tekstu nie pozwala szerzej omowic. W wizji $wiata tych Indian domena
spoteczna rozcigga si¢ poza $wiat istot ludzkich, a zwierzeta i inne nie-ludzkie istoty (w tym
te, ktore z zachodniej perspektywy uchodzg za ,,byty nadprzyrodzone™) sa intencjonalnymi
podmiotami 0 mocy sprawczej (patrz np: Descola 1992: 114-115). Jednoczes$nie na te istoty,
dzielagce wicele zasadniczych cech z ludzmi, mozna oddziatywa¢ i wchodzi¢ z nimi w relacje.
Tak np. w cytowanej w dalszej czesci tego tekstu piesni magicznej anent, Spiewajaca ja
kobieta powotuje si¢ na pokrewienstwo z anakonda.

Bytami szczegdlnie zwigzanymi z magig mitosng sg w kosmologii Jivarow tsunki —
podobne do ludzi istoty, zyjace w podwodnym $wiecie. Od nich, wedtug Jivarow, pochodzi
wiekszos¢ substancji i obiektow magicznych shuzacych rozkochiwaniu pici przeciwnej.
Fragmenty ciala niektérych zwierzat wodnych uchodza za uzyteczne w magii milosnej
wlasnie przez wzglad na to, ze istoty te naleza do domeny tsunkich. Tsunki na rézne sposoby
wigzane sg z seksem 1 erotyczng atrakcyjnos$cig. Jeden z achuarskich informatorow Descoli
opowiadat mu, ze odbyt stosunek plciowy z kobietg tsunki, ktéra prowokowata go do tego w
wyjatkowo wyuzdany sposob (Descola 1997: 141-142). Moi informatorzy Wampis znad rzeki
Santiago opowiedzieli mi z kolei histori¢ o kobiecie zwanej Ipak, ktdra po pobiciu przez me¢za
odeszta od niego do podwodnego $wiata i tam zyta z mezczyzng tsunki. Wedtug opowiesci
odwiedzata potem swojego meza, ale nie uprawiala juz z nim seksu, gdyz tsunki przy pomocy
magicznej cibory (Cyperus sp.) powigkszyt jej narzady piciowe tak, ze ludzki penis juz do
nich nie pasowat.

Badania moje prowadzilem w peruwianskiej czesci kraju Jivarow, wsrod Wampis
(Huambisa), czyli peruwianskich Shuar i Awajin — gléwnie w dorzeczu Santiago i Morony
(lewych doptywow Marafionu), i w potozonych pomigdzy tymi rzekami goérach Kampankis, a
cze$¢ materialow zebralem takze nad rzeka Nieva (prawym doptywem Marafionu). Moje
pobyty w regionie zamieszkanym przez Jivarow mialy miejsce w latach 2004, 2009 i 2011. W
2004 12011 przebywatem w terenie wraz z Filipem Rogalskim4.

Piesni anent

Anent® (czasem zapisywane z akcentem jako dnent), w awajun znane jako anen, to
piesni, ktorych $piewanie, zdaniem Jivaréw, wplywa na rzeczywisto$¢, zwlaszcza na inne
osoby. W literaturze okreslane sa one jako pie$ni magiczne, piesni duszy (np. Taylor 1993:
663-665) lub mysli-piesni (Taylor 2001: 47). Mader (2004) okresla je jako zaklecia (hiszp.:
hechizos), a wspolczesni peruwianscy Jivaro, chcac oddaé stowo anent w jezyku hiszpanskim,
uzywaja terminu oracion (modlitwa). Stowo anent ma ten sam rdzen, co stowo enéntai

* Wérod Jivarow przebywalem w ramach przedsiewzie¢ badawczych AIDESEP-u (Asociacién Interetnica de
Desarrollo de la Selva Peruana) i Field Museum of Natural History.

® Samogloska ‘e’ w jezykach jivaro jest na 0got wypowiadana jak ‘y’. Stad tez nazwe magicznych piesni nalezy
wymawia¢ anynt.
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oznaczajace serce — bedace wedtug Jivarow osrodkiem mysli 1 uczu¢ (Taylor & Chau 1983:
5). Oprocz rozkochiwania w sobie pozadanej osoby i podtrzymywania uczucia
wspotmatzonka, $piewanie anentow® stuzy wielu innym celom, nie zwiazanym z mito$cia. Na
przyktad sg anenty, ktore wspomagaja wzrost roslin uprawnych (kierowane do Nunkui —
zenskiej istoty bedacej opiekunka poletek) czy sprawiaja, ze szczeniak wyrasta na dobrego
psa mysliwskiego.

Anenty sag przekazywane po liniach pokrewienstwa i powinowactwa — zwykle matki i
tesciowe przekazujg je odpowiednio céorkom i synowym, a ojcowie i1 tesciowie synom i
zigciom (patrz np. Taylor & Chau 1983: 6). Rzadziej zdarza si¢, ze transmisja anentu
zachodzi pomiedzy osobami odmiennej pitci (na przyktad gdy matka przekazuje piesn
synowi). Jivaro utrzymuja tez, ze niekiedy anenty moga by¢ im przekazywane we $nie przez
rozne istoty.

Wedhug Jivarow, anenty, aby skutecznie oddziatywaly na jaka$ osobe (wlaczajac tu
takze zwierzeta 1 istoty ,,nadprzyrodzone”, ktore dla Indian rowniez sg osobami), nie musza
by¢ $piewane glosno, tak, aby ta osoba je styszata. Nie musi tez ona w ogdle znajdowac si¢ w
poblizu. Piesni te wykonywane sa zwykle cicho, w samotnos$ci, gdzie$§ na poletku, w lesie,
czasem w domu. W istocie stowa anentu wcale nie muszg by¢ wymawiane na glos. Melodia
moze zosta¢ zagrana na flecie poprzecznym (pinkuin) lub na tuku muzycznym (tumank), a
stowa powtorzone jedynie w mys$lach (patrz np. Taylor & Chau 1983: 6). Wreszcie mozna w
ogoble zaniecha¢ wymawiania stéw 1 grania melodii 1 od$piewa¢ anent wylacznie w myslach.
Zaspiewany w ten sposob wcigz ma on moc sprawcza. Tres¢ anentu (ktéora na ogdl ma
charakter metaforycznych wizji odmalowanych w piesni) ma wptywaé na uczucia osoby, do
ktorej piesn jest kierowana i modyfikowac je w kierunku pozadanym przez $piewaka.

Anenty, majace charakter prywatny i magiczny, odrdzniaja si¢ zasadniczo od
»Swieckich” piesni nampet §piewanych na fiestach, podczas ktorych pije si¢ nijamanch (piwo
z manioku) i od piesni ujaj, $piewanych przez kobiety, majacych chroni¢ mezczyzn
przebywajacych na wyprawie wojennej (patrz: Taylor & Chau 1983: 6)’.

Nas interesuja tu anenty mitosne. Mozna je roboczo podzieli¢ na rdézne rodzaje ze
wzgledu na cel. Sg to piesni stuzace rozkochaniu w sobie upragnionej osoby, piesni, ktore
maja sprawi¢, by maz lub Zona nie zapomnieli o swoim wspoimatzonku, pies$ni, ktore
spowodujg powrdt wspotmalzonka, ktory odszedt, wreszcie takie, ktore maja ukoi¢ gniew
wspotmatzonka. W tekécie tym zajme si¢ niektorymi z tych (i innych) kategorii pie$ni
magicznych, korzystajac ze zbioru anentow ,,matzenskich” zapisanych wsérod ekwadorskich
Achuaréw przez Anne Christine Taylor i Philippe Descolg i przettumaczonych z pomoca
dwujezycznego Shuara — Ernesta Chau (Taylor & Chau 1983), jak i z innych Zrédet. Dodaé
nalezy, ze teksty anentow, wysoce idiosynkratyczne i zawierajace wiele metafor, nie zawsze
sg tatwe do przettumaczenia i zrozumienia. Pies$ni, ktore wybralem do niniejszego tekstu,
odnoszg si¢ w jaki$ sposob do §wiata zwierzat.

We wspomnianym zbiorze licznie reprezentowane sg anenty $piewane przez osobg,
ktora chce, by znajdujacy si¢ w tej chwili daleko wspotmatzonek myslal 1 pamigtal o nie;j.
Pie$ni magiczne tego typu Spiewane sg zardOwno przez mezczyzn, ktorzy w zwigzku z jakims

® Stowo anent w dalszym tekscie traktuje tak jakby byto stowem polskim, a wiec stosuje do niego polska liczbe
mnoga (anenty), oraz odmieniam je przez przypadki (anentéw, anentami etc.).

Co za$ do pies$ni szamanskich, wedtug Juncosy (1991) okreslane sg one mianem uwishin kantu, cho¢ Perruchon
(2002), jak i Descola (1997: 318), okreslaja te piesni rowniez jako anent.
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przedsiewzigeciem znajduja si¢ daleko od domu i zon, jak i przez kobiety, ktérych mezowie sa
poza domem.

Jedna z takich pies$ni $piewana przez mezczyzng Achuar znad rzeki Pastaza brzmi:

Tukany krazace jak nadej$cie wieczoru

I ty moja zono

To stonce zachodzi

Myslisz by¢ moze

Aleto ja

Moja gltowa btyszczac przychodzi do ciebie
Promieniujacy nadchodze

Jarzac si¢ z6tto przybywam do ciebie

Spiew ,kirua” sprawia, ze zachodzg jak stonce

(...) (Taylor & Chau 1983: 15-16).

W piesni tej, oprocz motywu zachodu stonca®, wystepuja tukany krazace przed
wieczorem, wydajace charakterystyczne dzwigki (oddane w piesni ideofonem kirua). Taylor
tak streszcza przekaz piesni: ,,widzac tukany krazace w przedwieczornym $wietle, odczuwasz
nachodzacy ci¢ smutek 1 tgsknote. Naprawde to nie zapadanie zmroku wzbudza w tobie to
uczucie. Tukany, ktore widzisz, to moje anenty-mysli przybywajace do ciebie (Taylor & Chau
1983: 15-16).” Tukany sa dla Jivarow symbolem mgskiego pigkna, nic wiec dziwnego, ze
Spiewak, pragngc zwroci¢ ku sobie uwage swojej zony, odmalowuje w piesni te ptaki krazace
o zachodzie stonca. Moze tu chodzi¢ o dwa podobne do siebie gatunki tukanéw z rodzaju
Ramphastos [rodzina tukany — Ramphastidae] (w jezykach jivaro okreslane generycznym
terminem tsukanka) — tukana amazonskiego (Ramphastos tucanus cuvieri Wagler, 1827) i
tukana zottogardtego (Ramphastos vitellinus Lichtenstein, 1823). ldeofon kirua zdaje si¢
oddawac glos tego drugiego gatunkug.

8 Jivaro nie tylko odmalowuja w anentach zachod stonca, ale tez lubig $piewac je wiasnie o tej porze doby (patrz
np. Mader 2004: 61). Awajunscy informatorzy Browna uwazali, ze $piewane wowczas anenty sa szczegolnie
skuteczne. Jak ujal to jeden z nich: ,Jesli $piewasz piesn mitosng o zachodzie stonca, osoba do ktorej ja
kierujesz, nagle wzdycha i czuje smutek, od ktérego trudno si¢ opedzi¢ (Brown 1986: 139).”

° Awajin, procz ogblnego terminu tsukanka (oznaczajgcego jedynie tukany z rodzaju Ramphastos), stosujg tez
terminy specyficzne. Tukan amazonski to w ich jezyku piigsha, za$ tukan zottogardty to kejua (Jernigan &
Dauphiné 2008: 99). Warto zwroci¢ uwagg, ze nazwa tego drugiego gatunku jest onomatopeiczna i odpowiada
achuarskiemu ideofonowi ,kirua” wystgpujacemu w anencie. ‘R’ w jezykach achuar i shuar jest w stowach
awajunskich zawsze zastgpowane ‘j’ (czytanym jako ‘h’).
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Pigkny anent, rowniez przywotujacy zapadanie zmierzchu, zanotowata Mader wérod
ckwadorskich  Shuar. Piesn ta =znana jest jako ,Wazka” (shuar: taanchiat)
[najprawdopodobniej chodzi o wazke z podrzedu roznoskrzydtych — Anisoptera].

Gdy nadcigga zmierzch
Gdy stonce zapada
Wazki $lizgaja si¢ zwinnie [w powietrzu]
Z jednej strony na drugg.
Moja zwinna wazko
Powiedz mi

Proszg, powiedz mi:

»INie moge ci si¢ oprzec”
,»Nie moge ci si¢ oprzec.”
(...)

Kiedy nadciaga zmierzch
Poczujesz wielki smutek
I wielkie pozadanie

(...)

Moja stodka wazko
Podnies$ swa glowe

| powiedz mi to (Mader 2004: 62).

Charakterystyczny anent majacy sprawic, aby maz, bedgc w podrozy, myslat o swojej
zonie 1 nie flirtowal z innymi kobietami, zostat zapisany przez Browna w$rod Awajun znad
Alto Mayo. Dwa gryzonie wystepujace w teksécie to aguti szary (Dasyprocta fuliginosa
Wagler, 1832) [rodzina aguti — Dasyproctidae], w jivaro zwany kayuk, oraz blizej
niezidentyfikowana mysz [najprawdopodobniej rodzina myszowate — Muridae]. Nie mogtem
zidentyfikowaé wystgpujacego w piesni pnacza yais. Oto fragment piesni:
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Nieoswojone aguti

Wiazac je pnaczem yais

Mocuje¢ je ciasno w mojej waginie
Tu, tu, tu. Oswajam je.
Nieoswojong mysz

W mojej waginie

Wiazac pnaczem yais

Mocuje ciasno.

Papier Metysow

Zwiniety w rulon

(...)
Mocuje ciasno (Brown 1986: 143-144).

Brown interpretuje wystepujace w piesni zwierzeta oraz papier zwiniety w rulon jako
metafory megzowskiego penisa. Tre$¢ tej pieSni dobrze koresponduje z rzeczywistymi
zajeciami kobiety, do ktorej obowigzkéw nalezy oswajanie i chow zywych dzikich zwierzat,
ktore jej maz przynosi z lasu (Brown 1986: 144).

Wiele anentow matzenskich to piesni majace uSmierzy¢ gniew wspotmatzonka.
Niektoérzy jivarscy mezczyzni w gniewie sg sktonni do bicia swoich zon. Anenty stanowig
wiec tu jeden ze sposobow obrony pozostajacych do dyspozycji kobiet. W cytowanej ponizej
krotkiej piesni, kobieta przedstawia si¢ jako bezbronne stworzenie, malpka pigmejka

(Cebuella pygmaea von Spix, 1823) [rodzina pazurkowce — Callitrichidae™], usitujac w ten
sposob zatagodzi¢ gniew swego meza.

Jestem matlg matpka pigmejka

Jestem matg matpka pigmejka

(-..)

Biednym matym stworzeniem

Piszczac ,.kunchi, kunchi” przybywam do ciebie

Nie patrz na mnie gniewnie (Taylor & Chau 1983: 13).

10 Niekiedy pazurkowe sg traktowane jako podrodzina ptaksowatych — Cebidae.
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Inna kobieta przedstawia si¢ jako figlarna i wesota malpka sajmiri wiewidrcza
(Saimiri sciureus Linnaeus, 1758) [rodzina ptaksowate — Cebidae] w swoim anencie,
majgcym ulagodzi¢ gniew meza. W przeciwienstwie do poprzedniej piesni, anent ten ma
raczej rozweseli¢ matzonka, niz wzbudzi¢ w nim poczucie politowania. Kobiety adresujace
takie piesni do swojego meza, czesto zwracaja si¢ do niego uzywajac czutego okreslenia
apawachirwa lub apawachiru, co mozna przettumaczy¢ jako ,,maty ojcze”, ,tatusiu”. Oto
fragment anentu:

Maty ojcze, jestem oswojong matpka sajmiri

Z u$miechnieta twarza, przynosz¢ $miech na ustach
Przybywam biegiem i w podskokach

Podbiegam do ud mego me¢zusia

Nikt nie moze si¢ na mnie gniewac (Taylor & Chau 1983: 24).

Oprocz anentow, ktore maja wzbudzi€ litos¢ czy rozweseli¢ rozgniewanego meza, s
tez bardziej $miate, majace wzbudzi¢ w nim Igk i w ten sposob zapobiec ztemu traktowaniu
zony. W pies$niach tych czesto zawiera si¢ sugestia, ze kobieta (Zzona) jest spokrewniona z
poteznymi istotami, ktoére moga wstawic€ si¢ za nig w razie jej maltretowania przez malzonka.

.....

krewnym jest anakonda (Eunectes murinus Linnaeus, 1758) [rodzina dusiciele — Boidae].

Ojczulku, jestem §wiezym malunkiem na twarzy

Nie patrz na mnie tak wsciekle

Jestem malunkiem anakondy

Jestem skarbem anakondy

Maty ojcze, nie patrz na mnie z gniewem

Maty ojcze, jestem §wiezym, porannym malunkiem na twarzy
Jesli dotkniesz tego malunku

Ludzie beda zle mowi¢ o tobie (Taylor & Chau 1983: 18).

Istniejg tez anenty, przy pomocy ktorych maz stara si¢ utagodzi¢ rozgniewang zong.
Do podstawowych obowigzkéw kobiety jivarskiej nalezy podawanie mezowi positkow i
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nijamanch (piwa z manioku). Gdy kobieta powaznie gniewa si¢ na swego meza, nickiedy
zaprzestaje spetniania tej powinnosci. Do tego wlasnie nawigzuje anent $piewany przez
mezczyzng Achuar znad rzeki Ishpink. Odmalowuje on w nim siebie jako zmoknigtego i
zaniedbanego ptaka (nieokre$lonego gatunku). Najprawdopodobniej chodzi tu o metaforyczne
przyréwnanie me¢za do oswojonego stworzenia. Jivaro, podobnie jak inni Indianie Amazonii,
trzymajg bardzo wiele oswojonych dzikich zwierzat (w tym ptakéw), o ktore trzeba dbac
podobnie jak o ludzi.

Twoj gniew i uraza

Doprowadzity mnie do tego stanu.
Pozbawiony jedzenia siedz¢ opuszczony
Modlac si¢ do Bogall

Suszac moje zmierzwione piora

Kulg si¢

Przez twéj gniew i urazg

Przez twdj gniew 1 urazg, ktore odmoéwily mi pokarmu.
Siedzac opuszczony i zawstydzony
Modlac si¢ do Boga

Na bezlistnym drzewie

Suszac me zmierzwione piodra kulg si¢ opuszczony (Taylor & Chau 1983: 23).

W spoteczenstwie Jivaro wcigz jeszcze praktykowane jest wielozenstwo. Niekiedy
mezczyzna, ktory ma juz jedng zong, bierze sobie nastepng. Zdarza si¢ wowczas, ze pierwsza
zona jest niech¢tna zamiarom meza, traktujac nowa zone jako rywalke. Mezczyzni znaja
specjalne anenty, ktorych funkcjg jest wywolanie zyczliwosci kobiety wobec drugiej
malzonki jej m¢za. W juz ustanowionym poligynicznym malzenstwie majg tez one stuzy¢
Zzachowaniu harmonijnych relacji pomiedzy wspodtzonami. W piesniach tych mezczyzni
przywotuja rosliny i zwierzeta, ktorych osobniki wspolistnieja razem w harmonii, na przyktad
wedrujgce w grupach przepiory (Odontophorus sp.) [rodzina przepiory — Odontophoridae] w
jezykach jivaro zwane push (Brown 1986: 151).

Filip Rogalski (kontakt osobisty) zapisat w 2011 r. wéréd Awajunow inny anent,
ktérego kontekst wykonania réwniez wigze si¢ z szeroko pojetym zagadnieniem mitoSci.
Mgzczyzna, ktory wykonal piesn dla Rogalskiego, miat kiedy$ romans z Zong innego.
Zdradzony maz dowiedzial si¢ o tym i wpadl w gniew. Nieszczesny kochanek chcial

I Wzmianka o Bogu (achuar yuse, od hiszpanskiego dios) zdradza tu wptyw chrzescijanskich misjonarzy.
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wytlumaczy¢ si¢ mgzowi kobiety i zatagodzi¢ sprawe, ale obawiat si¢ jego gwaltownej i
agresywnej reakcji. Zwierzy! si¢ z tego swojej matce, ktora, by mu pomdc, nauczyta go pie$ni
tagodzacej gniew. Miat ja $piewaé przed udaniem si¢ na rozmowe z mezem swej kochanki.

Anent, ktory $piewal me¢zczyzna, przedstawia harmonijne obrazy wzigte ze $wiata
zwierzat. Mowi o tym, jak piskleta gruchacza siwoskrzydtego (Psophia crepitans Linnaeus,
1758) [rodzina gruchacze — Psophiidae] skupiajg sie¢ wokot swojej matki, a btyskotki
(Geotrygon sp.) [rodzina golebie — Columbidae] spokojnie chodza po dnie lasu. Wspomina
tez o mrowkojadku (Cyclopes didactylus Linnaeus, 1758) [rodzina mrowkojadki —
Cyclopedidae] — zwierzeciu znanym wsrod Indian ze swego spokoju i opanowania.

Piesn, wedlug informatora F. Rogalskiego, odniosta skutek i sprawe udato si¢
zatagodzi¢ (Rogalski 2011, kontakt osobisty).

Mozna stosowa¢ anenty fagodzace gniew meza kochanki, mozna tez, aby zapobiec takiej
koniecznosci, $piewaé piesni, ktore maja sprawic, aby nie zorientowatl si¢ on, ze kto§ ma
romans z jego zong. Ekwadorscy Shuar $piewaja w tym celu piesni o kankanch, czyli wiju
dwuparcu z rodzaju Barydesmus [rodzina Platyrhacidae]®?, ktéry idac nie zostawia §ladow,
nie wyrzadza szkod i tatwo uchodzi uwagi. Wedhlug informatora Mader (2004: 69-70), jesli
mezczyzna Spiewa ten anent, to maz jego kochanki, zastawszy go w swoim domu, zadowoli
si¢ jakimkolwiek wyjasnieniem jego obecnosci i nie bedzie nic podejrzewac. Anent brzmi:

Wij, wij

Osoba, ktora przybyta nie jest Shuarem
Jest jedynie wijem

(...)

Mozesz nazywa¢ go wijem

Jego slady sg niewidoczne

W jego zyciu nie ma problemow

Wij, wij (Mader 2004: 70).

Jak widzimy, swiat zwierzat zajmuje istotne miejsce w mitosnych anentach Jivarow.
W piesniach tych znajdujemy liczne i celne odniesienia do zwyczajow i behawioru zwierzat, z
ktorymi stykajg si¢ Indianie. Zwierz¢ta sg w nich nawet cytowane (np. odglosy ,.kirua”,
,kunchi, kunchi’). Wszystko to §wiadczy o tym, ze Jivaro posiadajg bardzo dobrg znajomos¢
swego srodowiska przyrodniczegol3. Spiewacy na ogot albo utozsamiaja sie ze zwierzetami

12 Za identyfikacje (na podstawie wykonanego przeze mnie zdjecia) rodzaju, do ktérego nalezy kankanch,
dzigkuje Rowlandowi M. Shelley’owi z North Carolina Museum of Natural Sciences.

13 Jernigan & Dauphiné (2008) w swym artykule pokazuja jak dogtebng i precyzyjna wiedze posiadaja Awajun o
biologii ptakow, ich zachowaniu i zwyczajach zywieniowych. Wiedza ta dotyczy nie tylko gatunkow duzych i
majacych znaczenie towieckie, ale tez ptakow drobnych.
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(np. z matpkami, anakondg), chcac wywota¢ u innych 0sob uczucia, jakie wywotuja na ogot
te stworzenia, albo opisuja zachowania zwierzat (na przyktad spokojne wspotbytowanie
przepiorow), by skloni¢ inne osoby do podobnych zachowan i postaw. Niekiedy
odmalowywane w anentach wizje zwierzat (np. krazagce tukany) majag wywota¢ nostalgi¢ i
tesknote u ukochanej osoby.

Pusangi

Pusangi (pusangas) to zbiorowe okreslenie na przedmioty i substancje stluzgce magii
mitosnej. Stowo pusanga pochodzi prawdopodobnie z nizinnych etnolektow keczuanskich™,
z ktorych przeszto do tzw. loretansko-ukajalskiej hiszpanszczyzny (dialektu jezyka
hiszpanskiego uzywanego w peruwianskiej Amazonii), a takze do hiszpanszczyzny uzywanej
w Amazonii ekwadorskiej, majacej wiele wspdlnego z dialektem loretansko-ukajalskim.
Stowo to zadomowito si¢ tez w wielu jezykach indianskich niespokrewnionych z keczua.
Wystepuje ono réwniez w jezykach jivaro, ktérych uzytkownicy maja dluga historig
kontaktow ze swymi keczuanskojezycznymi sgsiadami. Po awajunsku pusanga to pusaj,
pusag lub pusagki (Wipio Deicat 1996: 104, Brown 1986: 153-161, 203-204), przy czym ‘g’
czytamy jak dzwieczne ‘n’. Shuar (wigczajac Wampis) uzywajg stowa musap, ktore, choé
r6ézni si¢ nieco od pierwowzoru, rowniez najprawdopodobniej jest wariantem tego samego
stowa. Tylko Achuarowie stosujg (0bok musap i pusang) stowo semayuk, ktére ma odrgbng
etymologi¢ (Descola 1997: 262).

Pusangi wedtlug Jivarow dziataja na ogot (cho¢, jak zobaczymy, nie zawsze) W ten
sposob, ze, kiedy wejda w styczno$¢ z jaka$ osoba, sprawiaja, iz zakochuje si¢ ona w
cztowieku, ktory je zaaplikowal, a przynajmniej jest bardziej otwarta na jego zaloty. Stosuje
si¢ substancje, ktére wedtug Indian maja wtasciwos$ci mitosne same w sobie, jak i takie, ktore
normalnie ich nie maja, ale nabyly je poprzez kontakt z magicznym przedmiotem.

Powszechna praktyka jest dodawanie do pusang aromatycznych substancji, ktore maja
wzmocni¢ ich oddzialywanie. Mogg to by¢ substancje naturalne, jak np. aromat uzyskiwany z
kwiatostanow palmy Chamaedorea pauciflora Mart., zwanej po jivarsku yaun [rodzina palmy
— Arecaceae], czy aromatyczny barwnik z nasion arnoty witasciwej (Bixa orellana L.) [rodzina
arnotowate — Bixaceae]. Moga to by¢ tez, ostatnio powszechnie uzywane, perfumy
zakupywane u metyskich handlarzy.

Przygotowywaé pusange moze osoba, ktora bedzie jej uzywac; moze tez to zrobi¢ dla
niej kto§ inny za optata w dobrach lub w pienigadzach. Ten, kto przygotowuje magiczng
substancje, aby zapewnic jej skuteczno$¢, musi posci¢ przez czas trwania przygotowan. Post
obejmuje rezygnacje z jedzenia wigkszo$ci migs i niektorych ryb; zalecane za to jest
spozywanie duzej ilosci ostrej papryki. Czesto wymagana jest takze abstynencja seksualna.
Niektorzy, by unikng¢ tych niedogodnosci, wolg zleci¢ prace nad $rodkiem magicznym
komus innemu. Drugi motyw, ktory moze sktania¢ do powierzenia wykonania pusangi innej
osobie, to przekonanie, ze lepiej si¢ ona na tym zna.

Przekonanie o skutecznosci indianskich pusang jest podzielane przez niektorych
Metysow (przedstawicieli spoteczenstwa narodowego) mieszkajacych na ziemiach Jivarow.

4 Prawdopodobnie stowo pusanga zwigzane jest etymologicznie z keczuanskim czasownikiem pusamuy, ktory
znaczy tyle co ,,przyciagac”, ,,zwabiac¢”. Niektorzy badacze sugeruja jednak, ze stowo to moze mie¢ pochodzenie
brazylijskie (patrz: Wipio Deicat 1996: 104; Brown 1986: 203 przyp. 6).
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O ile anentow mitosnych moga uzywac¢ zarbwno mezczyzni, jak i kobiety, to pusangi
sg domeng przede wszystkim meska. Indianie Jivaro czesto twierdzg, ze kobieta nie czuje
potrzeby uzywania substancji magicznych. Idea, ze moglaby to zrobi¢ przyjmowana jest z
dezaprobatg (np. Brown 1986: 153; 1993: 263). Wiaze si¢ to z podwojnym standardem
warto$ci w spoteczenstwie Jivaro, w ktorym mitosne przygody pozamatzenskie m¢zczyzn sg
akceptowane, natomiast dla kobiet nie ma na nie przyzwolenia. W stosunkowo nieodleglej
przesztosci niewierne zony bywaly ranione nozem w glowg, a niekiedy nawet zabijane przez
mezow. Niekoniecznie oznacza to, ze kobiety jivarskiec w ogole nigdy nie uzywajg pusang.
Jest to jednak otoczone tajemnica i robione z maksymalng dyskrecjg. Descola (1997: 262)
pisze, ze kobiety Achuar umieszczajg malenkie ilosci materii z magicznych roslin w pinink —
ceramicznej misce, w ktorej podaje si¢ nijamanch (piwo z manioku) i dajg pi¢ z tej miski
wybranemu przez siebie mezczyznie. O uzyciu pusang roslinnych przez kobiety Shuar
wzmiankuje tez Karsten (2000 [1935]: 172).

Mimo ze uzywanie pusang przez mezczyzn jest wsrdd Jivarow akceptowane, to
jednak jest ono uwazane za moralnie dwuznaczne. Moi informatorzy twierdzili, ze lepiej jest
rozkocha¢ kobiete w sobie bez uzycia pusangi, jednoczesnie jednak wykazywali duze
zainteresowanie magig mitosng i sporg wiedz¢ na jej temat. Jivaro uwazaja, ze potraktowana
pusangq kobieta moze (zwlaszcza jesli srodek byl za mocny) wpas¢ w szalenstwo, ptakaé z
mito$ci za mezczyzng, ktory ja zaczarowal, a nawet popetni¢ samobdjstwo. Wowczas
uzytkownik magii mitosnej (lub osoba postrzegana jako taka) jest obwiniana przez rodzine
samobojczyni o jej $mier¢ (patrz np. Brown 1986: 154-155). Dawniej takie sytuacje nierzadko
prowadzity do krwawej zemsty. Dzi§ koncza si¢ najczgéciej zaplaceniem tumash
(rekompensaty) w pienigdzach, zywym inwentarzu lub cennych przedmiotach. Jivaro czgsto
twierdzg, ze stosowanie pusangi msci si¢ na jej uzytkownikach w ten sposob, ze zdychajg im
kurczaki, czasem i §winie. Jeden z moich informatorow Wampis wigzat to z uzyciem perfum
stosowanych do wzmocnienia efektu pusangi. Uwazat, ze ich zapach jest szkodliwy dla
kurczakow. Twierdzit tez, ze osoba Sstosujgca pusangi moze stracic¢ nie tylko zywy inwentarz,
ale i dziecko.

Ponizej przedstawiam uzycie réznych pusang pochodzacych ze $wiata mineratow,
ro$lin i zwierzat.

Uzycie 1 identyfikacja kamieni magicznych stosowanych do roéznych celow przez
Indian Awajun znad rzeki Alto Mayo zostaly opisane przez Browna (1993: 258-273).
Kamienie uzywane przez tych Indian w magii mitosnej nalezg do szerszej kategorii zwanej
yuka. Sg dwa rodzaje kamieni yuka — takie, ktore przyciggaja zwierzyne towng (kuntin
achitai) i takie, ktore przyciggaja kobiety (nuwa achitai). Jedne i drugie majg posta¢ matych,
blyszczacych kamykow. Nas interesuja tu kamienie nuwa achitai. Znajdowane sa one na ogét
we wnetrznosciach lub nozdrzach zwierzat wodnych — delfinow rzecznych, wydr i ryb —
stworzen wigzanych z podwodng domeng tsunkich, od ktorych wedlug Jivarow pochodzi
sztuka magii mitosnej. Tak na przyktad, wedtug jednego z informatorow Browna, kamyk
yuka przyciagajacy kobiet¢ mozna znalez¢ w nozdrzu zbrojnika lamparciego
(Pterygoplichthys gibbiceps Kner, 1854) [rodzina zbrojniki — Loricariidae]. Ryba, w ktorej
nozdrzu znaleziono kamien, nie moze zosta¢ zabita ani zjedzona. Trzeba ja z powrotem
wypusci¢ do wody (Brown 1986: 157).

Awajunscy informatorzy Browna podaja tez inny sposob, przy pomocy ktérego mozna
wejs¢ w posiadanie yuka przyciggajacego kobiety. Nalezy mianowicie zabi¢ weza pewnego
gatunku (niezidentyfikowanego przez Browna) i zakopa¢ go w lesie. Po jakims$ czasie do tego
miejsca zblizy si¢ inny waz przyciagniety przez martwego pobratymca. Tego takze trzeba
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zabi¢ 1 zakopa¢ w tym samym miejscu. Pozniej pojawi si¢ trzeci waz, wielki 1 trzymajacy w
pysku btyszczacy kamien. Trzeba przyszpili¢ jego glowe do ziemi przy pomocy rozwidlonego
kija i1 wyja¢ kamien. Tego we¢za nie mozna zabija¢, gdyz zniszczyloby to moc kamienia.
Kamien ten to wlasnie yuka nuwa achitai. W niektorych okolicznos$ciach me¢zczyzna moze nie
by¢ pewien z jakim rodzajem kamienia ma do czynienia. Wowczas zamyka kamien w
pojemniku i rozpoczyna post (na ktory sktada sie tez abstynencja seksualna). Jezeli podczas
postu, we $nie, zobaczy zwierzyne towna, bedzie to znaczyé, ze kamien, ktory znalazt ma
najprawdopodobniej wlasciwos¢ przyciggania zwierzat. Jesli przy$nig mu si¢ kobiety, bedzie
to sugerowac, ze jest to nuwa achitai. Niekiedy m¢zczyznie moze przys$ni¢ si¢ osoba, ktora
powie mu: ,,Daje ci ten yuka. Wez go i ciesz si¢ wieloma kobietami, ale nie uzywaj go do
przyciagania twych siostr™.” Skuteczno$é kamienia mozna tez sprawdzi¢ przez dotknigcie
nim psa sgsiada. Jezeli po tym pies wyglada na przepelnionego mitoscig i tasi si¢ do
posiadacza yuka, to kamien powinien analogicznie dziata¢ na kobiety (w podobny sposob
mozna testowaé tez inne pusangi). Posiadacz takiego kamienia uzywa jego mocy w
nastepujacy sposob: zanurza go w barwniku do malowania twarzy, ktorym nastgpnie maluje
si¢ przed wizyta w innym domu. Tam stara si¢, aby barwnik zetknat si¢ jako$ z kobieta, ktora
chce zaczarowaé. Moze to osiggnaé podczas tanca lub w momencie, gdy kobieta podaje mu
trunek z manioku. Uwaza sig, ze jesli taka akcja si¢ uda, moc yuka zaczyna oddzialywa¢ na
kobiete, sprawiajac, ze zakochuje si¢ ona w jego posiadaczu (Brown 1993: 262-265; 1986:
156-158). Jak widzimy, moc magiczng ma tu kamien, ale udziela si¢ ona réwniez
barwnikowi, ktory si¢ z nim zetknal, i to wlasnie dotknigcie kobiety tym barwnikiem
powoduje zaczarowanie jej.

Awajin uwazajg, ze kamieni magicznych trzeba dobrze pilnowaé, poniewaz mogg one
probowa¢ uciekac¢ od swojego wiasciciela. Jeden z informatorow Browna powiedzial mu, ze
schowatl swoj yuka do tykwy, ktorg z kolei wsadzit do garnka, w ktorym przechowywat nic¢
bawelniang i przykryt garnek pokrywka. Gdy ponownie chciat uzy¢ kamienia, okazato sie, ze
yuka rozbit tykwe, zjadt pokrywke i uciekl. Mezczyzna nigdy juz go nie zobaczyt (Brown
1986: 158).

Jivaro uzywaja tez do magii mitosnej wody zwanej wakank lub wakanki (stowo, ktore
zapewne ma etymologiczny zwiazek ze stowem wakan — dusza, esencja witalna). Jest to na
og6t woda skapujgca ze skalistych lub (rzadziej) blotnistych urwisk Iub ze stropoéw jaskin w
roznych miejscach kraju Jivarow. Tylko woda z niektoérych miejsc ma opini¢ bycia skuteczng
w magii miltosnej. Indianie zbierajg ta wod¢ do butelek lub tykw i uzywaja jej jako pusangi.
Bywa w tym celu mieszana z perfumami. Jest tez stosowana jako jeden ze sktadnikow
bardziej ztozonych pusang. Na obszarze gdzie prowadzitem badania, urwisko z woda wakank
(zwane skatg Chinim) znajduje si¢ miedzy innymi nad strumieniem Uchich Kusuim w
dorzeczu gornej] Morony (w Peru). Awajin z dorzecza Marafionu opowiadaja z kolei o
wodzie wakank cieknacej po skatach w grocie w poblizu Pongo de Manseriche (miejsca,
gdzie rzeka zweza si¢ 1 rwie gltebokim kanionem). W grocie tej, wedtug mojego informatora,
znajdowaé sie maja dwie skaty — jedna w ksztalcie penisa, druga w ksztalcie waginy. Scieka z
nich woda wakank, ktorg Indianie zbierajg, aby uzywac jej jako pusangi.

Pusangi robione sg tez z roslin. Awajun badani przez Browna rozrdzniajg zasadniczo
dwie odmiany roslin, ktére majg wtasciwosci przyciaggania plci przeciwnej. Sg to kategorie
zwane pijipig i tsumaik (Brown 1986: 158-160). Pozostate grupy Jivaro klasyfikuja rosliny

15 Chodzi tu nie tylko o rodzone siostry mezczyzny, ale tez o inne osoby klasyfikowane jako jego siostry, przede
wszystkim jego kuzynki roéwnolegle. Uzywanie pusangi do czarowania tych kobiet prowadzitoby do
kazirodztwa.
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stosowane w magii mitosnej w analogiczny sposob. Pijipig to cibory (Cyperus sp.) [rodzina
ciborowate — Cyperaceae] w loretanskim hiszpanskim i w shuar okre$lane nazwa piripiri, zas
tsumaik to ludowy takson obejmujacy rosliny z rodzajow Justicia [rodzina akantowate —
Acanthaceae] i Alternanthera [rodzina szarlatowate — Amaranthaceae] (Brown 1986: 158).
Karsten (2000 [1935]: 172) donosi o ro$linie o podobnej nazwie — simaika, uzywanej do
magii mitosnej przez ekwadorskich Shuaroéw. ldentyfikuje on ja jednak jako Peperomia
[rodzina pieprzowate — Piperaceae].

Cibory piripiri sg powszechnie stosowane w magii mitosnej (jak i do innych celow)
wsrod wszystkich Jivarow i ich sgsiadow (Candoshi, Shapra, nizinnych Keczua), jak i w
ogole w zachodniej Amazonii.

Shuar okreslajg piripiri przyciagajace kobiety mianem nua piripiri — ,.kobieca piripiri”
(Karsten 2000 [1935]: 172).

Zarébwno pijipig/piripiri, jak i tsumaik/simaika moga by¢ uzywane na podobnej
zasadzie jak kamienie magiczne, to znaczy zanurza si¢ ich czg¢éci w czerwonym barwniku z
nasion arnoty wiasciwej (Bixa orellana L.) stuzacym do malowania twarzy. W przypadku
cibor czgsto uzywa si¢ w tym celu ich bulw, za$ w przypadku tsumaik, lisci, todyg i korzeni
(Brown 1986: 159). Po okresie postu, tak przygotowanego barwnika mozna uzywaé do
czarowania kobiet. Karsten (2000 [1935]: 172) podaje, ze ekwadorscy Shuar suszg rosling
simaika na stoncu, a nastgpnie kruszg ja. Tak uzyskany pyt roslinny jest dodawany do
czerwonego barwnika. Mezczyzna nie musi nawet dotykac kobiety ta farbg. Juz sam fakt, ze
wymaluje nig sobie okreslone wzory wokdét oczu ma odpowiednio oddzialywac¢ na pteé
przeciwna.

Pusangi roslinne mozna tez stosowa¢ w inny sposob. Mezczyzna Shuar moze na
przyktad domiesza¢ listek cibory do manioku, ktory bedzie jes¢ kobieta. Simaika ma by¢ tak
skuteczna, ze wystarczy ztozy¢ jej listek i1 dyskretnie potrze¢ nim rami¢ dziewczyny czy
kobiety, aby zakochata si¢ w mezczyznie, ktory to zrobit (Karsten 2000 [1935]: 172).

Dobre rosliny magiczne sg u Jivarow w cenie. Mezczyzni otrzymuja je od krewnych,
powinowatych czy przyjaciot, ktorzy przetestowali ich efektywno$¢. Czesto ma to charakter
wymiany czy handlu. Osoba przyjmujgca rosling ptaci za nig pienigdzmi lub cenionymi
przedmiotami. Potem sama sadzi ja na swoim poletku, a gdy ta si¢ rozrosnie, zaczyna jej
uzywac (Brown 1986: 158-159).

Brown zebrat tez relacje o tym, jak rosliny magiczne mozna (wedlug Awajinow)
uzyskiwaé od ptakow. Starszy mezczyzna imieniem Tsajaput, pochodzacy znad gornego
Marafionu, opowiedzial mu w jaki sposéb mozna otrzymac skuteczng pijipig od dzigciota
czerwonoczubego (Dryocopus lineatus Linnaeus, 1766) [rodzina dzigciotowate — Picidae]®,
zwanego w awajun tatasham. Metode ta przekazal mu jego ojciec, Wejin. Oto ona:

»Najpierw musisz znalez¢ dziuple dzigciola z piskletami w Srodku, ktore krzycza, chca
by¢ nakarmione. Zatykasz otwér kawalkiem drewna i czekasz, az dzigciol przybedzie
nakarmi¢ swe mtode. On przybywa z robakami lub czerwiami w dziobie, ale nie moze wtozy¢
ich przez otwor dziupli. Ptak odlatuje, potem wraca, odlatuje, znowu wraca, za kazdym razem
przynoszac pozywienie dla pisklat. Ty czekasz, ukryty pod drzewem, az do zachodu stonca.
Mniej wigcej o tym czasie dzigciot przynosi todyge pijipig, aby odetka¢ dziuplg. Musisz

'® Nazwa ta (niekiedy z uzupehiajacymi przymiotnikami) obejmuje tez duze dzigcioty z rodzaju Campephilus.
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wyskoczy¢ z ukrycia wlasnie w tym momencie, tak aby przestraszony ptak upuscit todyge.
Kiedy ztapiesz juz ro$ling, musisz wspig¢ si¢ na drzewo i odetka¢ otwor. Rosling tg trzeba
posadzi¢ (Brown 1986: 159).”

Brown (1986: 160) podkresla erotyczny symbolizm aktu odtykania otworu.

Od dzigciota mozna dosta¢ pijipig, natomiast tsumaik uzyskuje si¢ od sgpow Nowego
Swiata — sepnikéw rézowoglowych (Cathartes aura Linnaeus, 1758) i sepnikow czarnych
(Coragyps atratus Bechstein, 1793) [rodzina kondorowate — Cathartidae], po awajunsku
zwanych chuig. W przeciwienstwie do dzieciota, sepa trzeba zabi¢ i spali¢ go tam, gdzie
upadt na ziemig. Po kilku dniach trzy rosliny tsumaik powinny wyrosnaé¢ z jego prochow
(wedlug Awajundéw s¢p nosi tsumaik w trzech miejscach — z tylu szyi, na barku i na piersi).
Mezczyzna, ktory zabit ptaka, musi zebra¢ rosliny i ukry¢ je w swym domu. Powinien po
kolei bra¢ je do tozka, kiedy idzie spac. Jesli $nig mu si¢ jadowite weze, to znaczy, ze ta
roslina przycigga wlasnie je. Jesli $nig mu si¢ anakondy, to znak, Ze ta roslina przyciaga
anakondy. Wreszcie, kiedy przysnig mu si¢ pigkne kobiety, znaczy to, ze znalazt wlasciwa
rosling, czyli ta stuzaca magii mitosnej. Rosling miesza si¢ wowczas z barwnikiem i po
odbyciu postu mozna jej uzywaé (Brown 1986: 159-160).

Brown laczy interpretacyjnie ide¢ przyciggania kobiet przez rosling otrzymang od s¢pa
z faktem, ze padlina przycigga sepy z wielkiej odleglosci (s¢pniki z rodzaju Cathartes
uzywaja czulego wechu do wykrywania pozywienia)'’. Porzadek jest tu jednak cokolwiek
odwrécony. Wprawdzie me¢zczyzna odgrywa ,strukturalng rolg” padliny, poniewaz (przy
pomocy tsumaik) przyciaga on kobiety, to jednak jest wobec nich aktywnym ,,drapiezczym”
podmiotem (a nie biernym przedmiotem jak padlina). Zamiana przycigganego na
przyciagajacego dokonuje si¢ poprzez transformacje¢ sepa w padling i w popidt. Uzyskane w
ten sposob rosliny daja swemu posiadaczowi taka samg sit¢ atrakcji, jakg padlina ma wobec
sepow (Brown 1986: 160).

Zapisany przeze mnie w terenie sposOb otrzymywania roslinnej pusangi poprzez
zabicie ptaszka korondéwki ptowej opisany jest ponizej, w miejscu, gdzie przedstawiam
pusangi robione z ptakow. Jest tak dlatego, gdyz w tym przypadku do sporzadzenia
czarodziejskiej substancji uzywa si¢ tak rosliny (uzyskanej przy pomocy ptaka), jak i samego
ptaka.

Jivaro uzywaja tez jako pusang fragmentow roznych zwierzat. Sposréd gadow
zastosowanie w magii milosnej znajduje anakonda (Eunectes murinus Linnaeus, 1758)
[rodzina dusiciele — Boidae], po jivarsku zwana panki. Oczy zabitej anakondy s3 przez
Shuaréw suszone na stoncu. Potem to, co z nich pozostalo, zostaje sproszkowane i
wymieszane z czerwonym barwnikiem. Podobnie jak w przypadku simaika, malunki
wykonane tym barwnikiem wokot oczu maja mie¢ moc rozkochiwania kobiet (Karsten 2000
[1935]: 173). Anakonda jako stworzenie wodne, wigzana jest z tsunkim, od ktérego pochodzi
sztuka magii mitosnej. Wedlug Indian jest ona oswojonym lub udomowionym zwierzgciem
tsunkich. Stuzy im rowniez za siedzenie (Descola 1997: 143)*,

Pewien Awajun powiedzial Brownowi, ze rowniez z¢by niektérych wezy moga by¢
uzywane do rozkochiwania kobiet (Brown 1986: 156).

7 Jivaro wierza, ze sepy Nowego Swiata posiadaja kamienie magiczne pomagajace im znajdowaé padling
(Brown 1984, s.553).

8 Wedtug pokrewnych Jivarom Indian Candoshi, anakonda nie jest siedziskiem tsunkich (w candoshi zwanych
tsogi), ale ich hamakiem (Surrallés 2007: 302).
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Sposrad ssakow za zrodto skutecznych pusang uchodzg zwiaszcza te zyjace w wodzie,
co rowniez wigze si¢ z tym, ze naleza one do domeny tsunkich. Najbardziej cenionym
zrodlem pusang wsrod nich jest stodkowodny delfin inia (Inia geoffrensis Blainville, 1817)
[rodzina inie — Inidae], znany w jezykach jivaro jako apuupu (lub pod innymi wariantami tej
samej nazwy). Przekonanie o mitosnych wlasciwosciach czesci ciata delfina, Jivaro
podzielajg z nizinnymi Keczua oraz z Metysami amazonskimi. Informatorzy Browna byli
przekonani, ze samica tego zwierzecia ma narzady plciowe podobne do ludzkich.
Opowiedzieli mu tez histori¢ 0 me¢zczyznie, ktory miat odbywac stosunki piciowe z samicg
ini i byly one tak przyjemne, ze nie mogl przesta¢ (Brown 1986: 156). Trzy elementy delfina
stodkowodnego uzywane sa przez Jivarow do magii mitosnej. Sg to zgby, srom i penis.

Brown (1986: 155) twierdzi, ze Awajun znad Alto Mayo bardzo cenili zeby ini. Jako
ze w gornym biegu rzeki, nad ktérym zyja, delfiny nie wystepowaty, zmuszeni byli kupowac
ich zgby od Awajundéw znad Marafionu lub od metyskich kupcow z dotu rzeki. Cena
pojedynczego zeba byta wysoka i w czasach pobytu Browna w terenie (druga potowa lat 70.
XX w.) osiggata sumeg 1500 soli, co z grubsza réwnato si¢ 6wczesnej dziesi¢ciodniowej ptacy
w regionie. Brown nie podaje w jaki sposdb uzywano zgbdw do rzucania urokoéw mitosnych.
Moi informatorzy Wampis znad rzeki Santiago rdwniez ogolnikowo wspominali, Ze z¢by ini
majg wlasciwo$¢ przyciggania kobiet.

Sromu i penisa ini uzywa si¢ w jednakowy sposob. Karsten (2000 [1935]: 173) podaje,
ze me¢zczyzna Shuar $cigga skorg z penisa samca ini i robi z niej bransoletke, ktora zaktada na
reke, malujac przy tym samg bransolete, jak 1 skor¢ wokot niej czerwonym barwnikiem, tak
aby magiczna ozdoba stata si¢ niewidoczna. Teraz mezczyzna musi objaé kobiete tak, aby
dotkna¢ jej bransoletka, w rezultacie czego ona zakochuje si¢ w nim. O podobnie dziatajacych
bransoletkach ze sromu ini wspominali moi informatorzy Wampis. Descola jednak twierdzi,
ze jeden z jego informatoréw sposrod ekwadorskich Achuar uwazatl przekonanie o magicznej
mocy takiej bransoletki za przesad, wiar¢ w ktory przypisywat nizinnym Keczua (Descola
1997: 262).

Brown (1986: 156) wspomina, ze Awajun znad Alto Mayo uwazajg rowniez zeby
wydry dtugoogonowej (Lontra longicaudis Olfers, 1818) [rodzina tasicowate — Mustelidae] za
majace moc przyciggania kobiet. Maja one jednak opini¢ mniej skutecznych od zgbow ini.

Gromada zwierzat, ktorej najwiecej przedstawicieli znajduje zastosowanie w magii
mitosnej Jivarow, sg ptaki. Uzywane sg rozmaite ich organy i czgsci ciata.

Achuar przg/pisujq wilasnosci magiczne dlugiemu, zgbkowanemu jezykowi tukana.
(Ramphastos sp.)* [rodzina tukany — Ramphastidae], zwanego przez Jivarow tsukanka.
Tukan po zastrzeleniu musi upas¢ na grzbiet z roztozonymi skrzydtami (inaczej pusanga
bedzie nieskuteczna). Wowczas nalezy wyjaé z niego jezyk, a ptaka pogrzebaé gigboko w tej
samej pozycji w jakiej lezal po upadku (Descola 1997: 262). Descola nie podaje szczegotow
dalszego uzycia jezyka tukana. Pisze natomiast, ze ptak ten lezacy na wznak, ze sterczacym
do gory wielkim dziobem, moze mie¢ dla Jivarow konotacje falliczne. Ogdlnie Jivaro kojarza
tukana z meskim picknem i seksualnoscig (Descola 1997: 262). Z jego réznokolorowych pior

Y W gre wchodza tu co najmniej dwa gatunki tukanéw — najpospolitszy — tukan amazonski (Ramphastos
tucanus cuvieri Wagler, 1827) oraz tukan zo6togardty (Ramphastos vitellinus Lichtenstein, 1823).
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Indianie ci robig pigkne korony zwane tawas lub tawasap i inne ozdoby noszone przez
mezczyzn migdzy innymi podczas fiest.

Jako pusangi uzywane jest tez serce i mozg niewielkiego ptaka - grubonosa
biatogardtego (Saltator grossus Linnaeus, 1766) [rodzina kardynatly — Cardinalidae], przez
Jivarow okre§lanego onomatopeiczng nazwa pesapes. Bywa on tez okreslany jako iwianch
chinki (,,ptaszek ztego ducha”), poniewaz jest jednym z mozliwych wcielen duszy zmartego
(Descola 1997: 262). Descola to wlasnie temu przypisuje jego skojarzenie z przyciagganiem
kobiet. Demoniczne duchy zmartych — iwianch (ktorych inkarnacjg moze by¢ grubonos) czuja
si¢ bardzo samotne i probujg uwodzi¢ ludzi (zwlaszcza kobiety i dzieci), aby ci dotrzymali im
towarzystwa (Descola 1997: 262, 368-375). Descola nie przedstawia doktadnego sposobu
uzycia pusangi z grubonosa.

Brown jako ptaki, z ktorych Awajin znad Alto Mayo sporzadzajg pusangi, wymienia
czarno ubarwione drzymy z rodzaju Monasa (w awajin zwane bichikuat) [rodzina drzymy —
Bucconidae] oraz niezidentyfikowany gatunek okreslany w awajun mianem bijagchichi.
Uzywane jako sktadniki pusang sa serce, oko, jezyk i mozg bijagchichi oraz serce, watroba,
oko i mozg drzyma (Brown 1986: 156).

Moi informatorzy Wampis znad rzeki Santiago opisali mi, jak sporzadza si¢ pusange z
niewielkiego ptaszka — koronowki ptowej (Phaeothlypis fulvicauda, von Spix, 1825) [rodzina
lasowki — Parulidae]. Jest to ptak z charakterystyczna, zotta plamg na ogonie, ktorym czesto
porusza. Na ogot widuje si¢ go blisko ziemi, w poblizu strumieni i zaro$li. Nazwa wampis
tego ptaka to musap chinki. Znaczy ona doktadnie tyle co ,,ptaszek pusanga”. Przygotowujac
Z niego pusange trzeba odby¢ post, rozpoczynajac go juz przed polowaniem. Ptaszka trzeba
zabi¢ 1 zakopa¢ w ziemi na poletku (informatorzy podkreslali, ze miata by¢ to ziemia
uprawiana). Po okoto 20 dniach z miejsca zakopania ptaszka powinna wyrosna¢ roslina.
Trzeba ja zebrac, jak tez wyjac¢ kosci ptaszka. Rosling suszy si¢ nad ogniem, potem miele na
pyl 1 miesza si¢ z perfumami (naturalnymi lub, obecnie czgsciej, kupnymi). Kosci za$ skrobie
si¢ 1 uzyskany w ten sposob pyt réwniez dodaje si¢ do perfum. Wyruszajagc na podbdj
mitosny, me¢zczyzna perfumuje si¢ tak uzyskang mieszanka, stara si¢ tez dotkna¢ nig
wybranej kobiety. Moi informatorzy twierdzili, ze sami nie stosuja tej pusangi (ani zadnych
pusang w ogole), ale ze sa osoby, ktore robig to z dobrym wynikiem.

Na koniec opisze tu jeszcze jedng pusange z ptaka, dane o ktérej zebratem w terenie 1
przytocze zwigzang z nig histori¢. Pusanga ta, w przeciwienstwie do wcze$niej
wymienionych, nie wymaga, by zetkna¢ ja lub substancje, ktora miata z nig kontakt, z cialem
kobiety. Jest to lornetka zrobiona z kosci ptaka — stonecznicy (Eurypyga helias Pallas, 1781)
[rodzina stonecznice — Eurypygidae], przez ktorg nalezy patrze¢ na kobiete, ktorg chce sie w
sobie rozkocha¢. Jivaro, z ktérymi rozmawiatem, okreslali ja hiszpanskim terminem larga
vista, ktory oznacza wilasnie lornetke. Dodac tu nalezy, ze uzycie lornetki ze stonecznicy jest
dos$¢ rozpowszechnione w zachodniej Amazonii i nie ogranicza si¢ do Jivarow. Odnotowatem
jej stosowanie wérod Indian Piro znad Dolnej Urubamby (Peru), Walker (2010) za§ wspomina
o0 jej uzyciu przez Urarina — lud sgsiadujacy z Jivarami (tez w Peru). To magiczne urzadzenie
bywa tez stosowane przez ludnos¢ metyskg zamieszkata w Amazonii.

Larga vista, jak wspomnialem, jest robiona z kosci stonecznicy, sporego ptaka
bedacego jedynym przedstawicielem rodziny stonecznicowatych. Jivarska nazwa tego
gatunku to tinkia. Ptak ten bytuje nad wodami, odznacza si¢ pigknym upierzeniem swych
zaokraglonych skrzydet, na ktorych wystepuja kolory: brunatny, czarny, bialy i rdzawy. W

55



locie slonecznica przypomina wielkiego motyla. Ze ztozonymi skrzydltami wyglada za$
stosunkowo niepozornie.

By przygotowaé ,lornetke” z kosSci slonecznicy, trzeba rozpoczaé post juz przed
udaniem si¢ na polowanie na tego ptaka i posci¢ przez caly proces przygotowywania pusangi.
Podobnie jak w przypadku tukana, zestrzelona slonecznica musi upas¢ na grzbiet, gdyz w
przeciwnym razie ,,Jornetka” nie begdzie nalezycie dziata¢. Jeden z informatoréw twierdzit, ze
jesli ktos uzyje larga vista zrobionej z kos$ci ptaka, ktory upadt na brzuch, to rozkochiwaé w
sobie bedzie homoseksualistow i1 transwestytow, a nie kobiety. Ptaka, ktory upadt na plecy,
nalezy zakopac¢ i zostawi¢ na dluzszy czas (przez caly ten czas przygotowujacy pusange musi
posci¢). Potem trzeba wykopa¢ go, aby wyja¢ i oczysci¢ kosci. Nalezy je przepchaé tak, by
stanowily puste w §rodku rurki, przez ktore uzytkownik ,,lornetki” bgdzie patrze¢ na kobiety.
Zwykle uzywa si¢ kosci piszczelowych ptaka. Wyczyszczone kosci wigze si¢ razem na ksztatt
lornetki. Przed uzyciem dobrze jest skropi¢ je perfumami. Patrzenie na pozadang kobiete
przez tak przygotowany sprzet ma sprawié, ze zakochuje si¢ ona w uzytkowniku larga vista.

Ponizej przytaczam ciekawa histori¢, opowiedziang mi w 2004 roku przez pewnego
Awajuna (nazwijmy go tu Rogelio), zamieszkatego w oryginalnie metyskim miasteczku Santa
Maria de Nieva, na ktérego obrzezach mieszka dzi§ duza grupa Indian (Awajin i Wampis).
Rogelio ustyszatl tg opowies¢ od swego kuzyna, ktérego nazwiemy tu Juan.

W Nieva zyl pewien mlody Metys (nie-Jivaro), ktory kochat si¢ w pewnej
dziewczynie, ale byt zbyt niesSmiaty, by si¢ do niej zblizy¢. Poprosit on wigc Juana (znanego z
umiejetnosci robienia pusang), aby ten przygotowal mu ,,lornetke” ze stonecznicy. Indianin
zgodzit si¢. Ceng ustalono na 150 soli (co odpowiada mniej wigcej 150 PLN). Juan wybierat
si¢ wlasnie w odwiedziny do krewnych w gore rzeki Cenepa (lewego doptywu Marafionu),
gdzie stonecznice wystepuja w obfitosci. Stwierdzit, ze tam, odbywajac post, zastrzeli ptaka,
przygotuje pusange i przywiezie ,,lornetk¢” Metysowi do Nieva. Zaptate za swg prace Juan
odebrat z géry. Dalej wszystko poszto zgodnie z planem. Juan udat si¢ w kilkudniowa podroz
w gore Cenepy. Przebywajac u krewnych odbywat post, zastrzelil ptaka, ktoéry upadt jak
nalezy na grzbiet, zagrzebal go, odczekal odpowiedni czas, wyjat kosci, oczyscit je 1 zwigzal
tak, by tworzyly ,,lornetke”. Potem wrzucit je do swojej torby i ruszyt w dot Cenepy, po
drodze kilkakrotnie zatrzymujac sie jako gos¢ u swoich krewnych i powinowatych
zamieszkalych nad tg rzeka. Wreszcie, zatrzymawszy si¢ w goscing na jeden dzien u
krewnych mieszkajacych nad dolng Cenepa, juz blisko Maranonu, zaczal przegladac¢
zawarto$¢ swego bagazu 1 zorientowal sie, ze nie ma w nim ,lornetki”’. Podczas
wielokrotnych przepakowan w czasie Wizyt u réoznych krewnych musiata gdzies wypasé i w
chwili obecnej nie wiadomo bylo nawet, gdzie jej szuka¢. Dla Juana byt to powazny problem.
Zdazyt juz wydaé zaplate, ktorg zainkasowat za przygotowanie pusangi. Nie wiedziat, co ma
robi¢. U kuzyna, u ktorego wiasnie goscil, podano na obiad kurg. Wzigt wiec kosci z kury 1
zrobil z nich ,lornetke”. Po powrocie do Nieva, z nieczystym sumieniem wreczyl ja
Metysowi. Po niecatych dwoch tygodniach mtody Metys zjawit si¢ przed jego domem. Juan
byl przekonany, ze przychodzi on z reklamacja i chce zwrotu pieniedzy za nieefektywna
,lornetke”. Okazato si¢ jednak, ze chtopak przyszedt mu podzieckowac i1 ze tworzy juz parg z
dziewczyng, ktorg czarowat przy pomocy larga vista. Juan, stuchajac o tym, byt bardzo
zaskoczony. Gdy opowiadat o tym wydarzeniu swemu kuzynowi Rogeliowi, skonkludowat
relacje stowami: ,,Nie wiedzialem, ze [,,lornetka”] z kury tez dziata.”

Warto zwrdci¢ tu uwage na to, ze Metys czarowat dziewczyng, aby wej$¢ z nig w staty
zwigzek, podczas gdy u Jivarow stosowanie pusang shluzy na ogo6ét romansom
pozamatzenskim.
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Magia mitosna Indian Jivaro wpisuje si¢ w ich szersze widzenie $wiata, w ktorym
rozmaite byty (ludzkie i nie-ludzkie) sg podatne na oddziatywanie na nie r6znymi $rodkami,
takimi jak piesni anent czy inne zabiegi magiczne. Spoteczenstwa Jivaro doswiadczyly w
ostatnich kilku dziesiecioleciach wielu zmian, takich jak przemiany gospodarcze
spowodowane ekspansjg osadnictwa metyskiego, wprowadzenie szkolnictwa, ustanowienie
zwartych osad z wybieralnymi wladzami zwanych centros w Ekwadorze, a comunidades
nativas w Peru, militaryzacja regionu, eksploatacja drewna i ropy naftowej na tradycyjnych
terenach Indian, uwiktanie tubylcow w polityke i biurokracj¢ panstwowg. Mimo to podstawy
ich $wiatopogladu nie zostaly naruszone. Stad nie maleje rowniez przekonanie o skutecznosci
magii i nie przestaje by¢ ona praktykowana. Substancje 1 obiekty uzywane w magii mitosne;j
robione sg prawie wylacznie z dostgpnych w otaczajagcym s$rodowisku mineratéw, roslin i
zwierzat (wyjatkiem sg kupowane u metyskich kupcéw perfumy stanowigce komponent wielu
pusang). Swiat przyrody, gtéwnie zwierzat, relacje z ktorymi zajmuja wazne miejsce we
wszystkich kosmologiach amazonskich, jest tez zrodlem metafor 1 impresji przekazywanych
w milosnych anentach.
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