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The article traces two related currents of East-Galician philosophical thought of the first
half of the 20" century: the secular and the religious one. Secular philosophy is presented on the
basis of the works by V. Levynskiy, I. Mirchuk, M. Shlemkevych. The religious movement,
represented by the leaders of Greek-Catholic clergy, was analyzed based on the works by
G. Kostelnik, J. Slipyj, A. Sheptytsky. The study presents the main ideas of philosophical works
such as humanistic, Christian and national values.
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Ukrainian philosophical thought in its whole history has been filled with
ideas of humanistic culture and Christian principles of faith. These ideas are
characteristic of Eastern Galicia as a separate region of Ukraine with its own
historical and geopolitical specificity. The concepts of “East Galician philo-
sophical thought” or “East Galician philosophers” are considered to be purely
a matter of convention since thinkers taken into account in this context be-
longed to a wider cultural and intellectual environment, mainly Ukrainian, in
a larger context — European.

(Ukrainian) Eastern Galicia in the first half of the 20™ century still plays
the role of a cultural centre, the so-called Ukrainian Piedmont. This area expe-
rienced a continuous growth in all fields of culture, corresponding to pan-
European spiritual processes, which, to a large extent, concerned also philoso-
phy. In the East Galician philosophical thought of this period, it is possible to
discern two related currents: secular and religious philosophy. Works by phi-
losophers of these two currents abound in references to Christian values and
show a deeply humanistic potential. The representatives of the first current are,
among others, Mykola Shlemkevych (1894-1966), Ihor Mirczuk (1891-1961),
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V. Levynskiy (1880-1953); the other current is represented by Greek Catholic
activists, in particular Andrey Sheptytcky (1865-1944), Josif Slipyj (1892—
1984) and Hawrili Kostelnyk (1886—1948).

In the first half of the 20" century Ukrainian intelligentsia focused their
attention in their philosophical research on the understanding of the place and
role of man in the world. Philosophers considered questions of cooperation of
microcosm and microcosm, the absolute and the individual being, God and
man. Alive was the tradition of combining theocentrism, the love of one’s
neighbour, supernatural and humanistic values. This tradition has been charac-
teristic for Ukrainian philosophy since the times of Kievan Rus until now:
from Hilarion, Vladimir Monomakh, Hryhoriy Skovoroda, Pamfit Jurkiewicz
to Dmytro Chyzhevsky, Ihor Mirczuk, Hilarion (I. Ohienko), Andrey Shepty-
tcky, Sergei Krymski, Miroslav Popovich and others.

The philosophy of Galician thinkers includes the most important motifs of
the whole Ukrainian history and culture. In the East Galician philosophical
thought of the first half of the 20" century, there is a marked tendency to turn
towards absolute, eternal values of human accomplishments, towards the hu-
manistic potential of Christian teachings. The main philosophical ideas are
(Christian) theocentrism, love of one’s neighbour and patriotism. Man in his
mutual relation with the universe, the harmony of an individual and the Abso-
lute — these motifs can be seen in the thinkers’ works.

A humanistic tone is characteristic of the philosophical thought of I. Mir-
czuk'. According to his philosophical views, man thanks to moral awareness is
ranked above the whole organic world. Our consciousness and responsibility
incites the feeling of greatness and dignity of one’s own self. Related ideas can
be found in V. Levynskiy, who is convinced that man in his cultural progress
could develop morality in himself to such an extent that he is not limited only
by his egoistic self but, within his interests, he can encompass the whole hu-
mankind and take care of it. Man takes “ethics of egoism and individualism”
as the departure point and goes in the direction of “ethics of humanism or hu-
manity’?.

M. Shlemkevych is the author of the conception of a free and creative in-
dividual. He showed a typology of the Ukrainian man by distinguishing four
types: “old-fashioned”, “Gogolesque”, “Skovoroda-esque” and “Shevchenko-
esque™. The last type “the Shevchenko-esque man” is the embodiment of the
ideal of a thinker. The centre of his worldview is science, the main driving

! Zob. L. Mipuyk, Ceimozns0 ykpaincokozo napody, lpara 1942; 1. Mipuyk, @inocoiuni
ocnogu ceimoeansady Macapuka, Ilpara 1925.

2 B. Jlesuncokuii, Emuka i coyianizm, lpara 1922, s. 5.

3 M. Illnemkesnd, 3aey6iena ypaincoka moduna, Heio-opk 1954, s. 17-22.



Humanistic and Christian values in the philosophical concepts... 71

force is mind. The Shevchenko-esque man is therefore an eternal revolution-
ary, a spirit who calls us to truth, development and fight (these are his “three
deities”). The ideal of the society is, according to M. Shlemkevych is a country
of free Ukrainians, founded on principles of the new truth of life. Similar
thought can be found in I. Mirczuk. He thought that the perfect state has to
combine “diverse interests of individuals for the common wealth and ensure
that the cultural tasks, which cannot be implemented by just one man, were
performed by the general public for the good of the whole™.

For M. Shlemkevych, the driving force of the spiritual progress of human
existence was the moral ideal, “the fulfilled principle”. The thinker established
a hierarchy of moral ideals of society with “the honest man” being the founda-
tion of the pyramid of moral ideals. The highest rank in the social hierarchy is
“the man of ideas”. According to M. Shlemkevych, although the man of ideas
is honest, he has a different lifestyle. For this type of man, it is crucial to serve
the society. Social balance is ensured by the unity of the world of the honest
man and the spirit of creativity. The pyramid of moral ideas is the guarantee of
a strong social organisation. When the world of the honest man has a quantita-
tive advantage, it is a conservative “static element”, thanks to which the socie-
ty has stability. The other type of man counterbalances it with quality and can
lead citizens forward as he is revolutionary and dynamic. The interference in
the social balance gives rise to its crisis, just like the loss of peace is the reason
for “sin, guilt, rebellion of the heart against order”. In Shlemkevych’s opinion,
the soul of man consists of different layers “the deep animal-emotional ele-
ment” and “the reason of a family with a rational tradition”. The organiser of
an individual is the self, the architect, and when it manages to integrate differ-
ent layers of the soul, then a true personality emerges®. The contact between
two layers of a man’s soul — emotionality (“Eros”) and the wisdom of the
family (“logos”) is the problem of sin and virtue. A philosopher gives the man
the task of escaping the prison of his own thoughts and worries: “leave the
ghetto of your soul, the ghetto of self-love or the suicidal feeling of immorali-
ty, or the ghetto of self-pity in the perpetual feeling of being harmed. Live,
Man, in the family for the family, in the society for the society, in the world
and for the world. Live objectively: set objective goals and achieve them.
Leave your narrow subjective little world!®. If an individual wants to live in
harmony, he should compare its existence with other people and the whole
humankind.

4 1. Mipuyk, Emuka a nonimuka, Ipara 1923, s. 6.

5 M. Illnemkesuy, Bepxu ocumms i meopuocmi. Ipomosu-Zonosioi, Hero-Hopk—ToponTo
1958, s. 70.

6 M. Illnemkesud, 3aeybrena ykpaincoka noouna, Heio-opk 1954, s. 128.
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The foundation of human perception of the world must be the principle of
love for man and universe. In Levynskiy’s opinion, human ethics is the ethics
of good, truth, beauty, joy of life and love of one’s neighbour’. This view is
corroborated by I. Mirczuk: the highest good, the ultimate goal — “cthical ide-
al” — is the general progress of human culture; culture has always been, is and
will be a mathematical function for which the variable is ethical awareness®.
The meaning of culture, according to the philosopher, consists in freeing man
from his isolation and persuading him to become united with the universe.
Man does not feel just a little, useless part of nature any more. A feeling of
unity, deep understanding of the world emerges within him. “Man starts to
realise that the universe is not an accidental conglomerate without external
connections, is not a chaos of singular phenomena but is a cosmos, in a sense,
an individuality towards which an individual person has to locate himself in
a strictly defined relation™. The notion of culture includes the idea of love
consisting in mutuality. I. Mirczuk emphasised that we do not want to humili-
ate a man that we love or to have control over him. It would deprive him of
values and, as a result, it would humiliate his self. Such a “reversed character
of relation”, according to the philosopher, goes beyond interpersonal relations
and concerns the world of nature in general. A sincere agreement is concluded
between the self, the world and existence. “A cultural man treats nature as his
friend, identifies himself with it, more and more extends the scope of his self
to embrace, like with a lover’s arms, everything that so far seemed alien, mys-
terious, even hostile”'?. The notion of culture in Mirczuk’s conception there-
fore has a moral dimension: it stipulates the combination of love, justice, trust,
understanding and mutual help.

In the work Szczyty Zycia i tworczosci [“Bepxu xurts i TBopuocTi”]!!
M. Shlemkevych attempts to define the notion of culture. The philosopher
considered values of truth, beauty, good, justice (objectified in art, science,
religion, morality and organisation of life) to be the criteria of culture, their
living expression being the learnedness and nobility of man.

It can be said that Ukrainian thinkers, united by the humanistic scope of
research, solve the tasks of harmonisation of the life of an individual. I. Mir-
czuk claimed that his meditations are of ideal character; still, they are needed
since this ideal is the orientation point in the crossroads of reality. It is an en-

7 B. Jleunchbkuii, Emuxa i coyianizm, Ipara 1922, s. 36.

8 1. Mipuyk, Emuxa a nonimuxa, Ipara 1923, s. 24.

® Tamze, s. 27.

10 Tamze.

11 Zob. M. Illnemxesuy, Bepxu ocumms i meopuocmi. Ilpomosu-Zonoeioi, Hero-Hopk—
Toponto 1958.
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couragement, a stimulus to intensive work and cultural progress. M. Shle-
mkevych, in turn, spoke of the universality of moral ideas: “by means of ideas
and cultural steering wheels, we can accelerate, consciously create paths™'2.
M. Shlemkevych also called for establishing “the peace of God” in human
hearts. The peace and good will of people equal in the face of God are the
basis of Christian souls. “The peace of God on the basis of a commonly expe-
rienced worldview is nowadays a priceless treasure of the Ukrainian nation,
split at its intellectual and political top, nevertheless united by faith in the
kingdom of justice which will come true in this or the other world”"*. Justice
in human co-existence, according to M. Shlemkevych is the basic value, a test
of holiness and wisdom. The Christian idea of general justice has been and still
is the central idea of life, thought, work and fight of the Ukrainian people.

M. Shlemkevych treated God as the creator and guardian of people, a guar-
antee of eternity. In the work Zagubiony ukrainski czlowiek [‘“3aryOmena
ykpainceka moguHa’| he explained the philosophical basics of the Christian
commandment, according to which a man, first of all, has to love metaphysical
sources; has to love what is beyond the human nature; in his neighbour has to
love an entity similar to himself, which, thanks to its metaphysical basis,
grows above the human level.

The Christian commandment of love is referred to by many Ukrainian
philosophers. Indeed, I. Mirczuk claimed that religion has to be the basis of
morality, which is why he perceived the ideal of morality in the Christian
commandment of loving one’s neighbour. By the abstract notion of “neigh-
bour”, he understood specific people: a father, a mother, a sister, a brother,
children or relatives, then the nation and, finally, humanity'*. Love, for 1. Mir-
czuk, has to be positive and active, excluding any hatred. Firm foundations can
be found in simple hard every-day work.

A great respect for Christian principles is therefore organically included in
the heritage of 20"-century thinkers. Not coincidentally, I. Mirczuk claimed that
one of the basic elements of the Ukrainian worldview is fervent religiousness'’.

Apart from religious motifs, humanistic undertones of philosophical
works are also related to national themes. The Ukrainian Galician philosophy
in the first half of the 20" century, born in difficult historic circumstances, was
significantly influenced by social and political factors. M. Shlemkevych
stressed that social and national problems had always been in the centre of the

12 M. Ilnemkesu, 3azy6rena ykpaincoka noduna, Hero-Hopk 1954, s. 50.

13 M. lnemkeBud, Yrpaincoka cunmesa uu ykpaincovka 2pomadsnceka gitina, Blomberg /
Lippe (Germany) 1949, s. 6.

141, Mipuyk, @inocoghiuni ocnosu ceimoansdy Macapuxa, lpara 1925, s. 6.

15 1. Mipuyk, Ceimoanso ykpaincokozo napooy, llpara 1942, s. 18.
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Ukrainian worldview. Ukrainian spirituality focused not on gnoseological is-
sues or ones related to natural sciences but on the question of historic fate.
That is why “both Skovoroda, and Shevchenko, Kostomarov, Drahomanov,
Franko, Hruszewski, Lipinski, Doncov were true creators of the Ukrainian
spirit whether good or evil'¢.

As a consequence, it may be inferred that in the Ukrainian worldview two
values are most prevalent — God and fatherland. In the same manner, Ukrainian
philosophical thought is permeated with two motifs — the Christian and national
one, the confirmation of which can be found in the words of M. Shlemkevych,
for whom God and Ukraine are always next to each other.

According to V. Levynskiy, national life, nationality and fatherland are
a certain scope of vested interests, which an individual, but also a class, is
subjected to: “when every ethics, both of an individual, and that of a team, is
derived from the conditions of their life, it becomes clear that national ethics is
the product of the nation’s living conditions™’. The thinker considered the
interests of self-preservation, liberation, and material and spiritual develop-
ment to be the main elements of national ethics. Similar deliberations were
conducted by I. Mirczuk, who set before the Ukrainian people a series of “in-
tellectual and political tasks”: organisation of the process of folk education in
every area of human knowledge, which has to contribute to spiritual progress,
free thinking, democratism, high morality — the “internal strength” of the
Ukrainian nation'8, 1. Mirczuk was convinced that the national duty is “to
make an offering at the sacrificial altar of all private interests and personal
happiness”'®. Such thoughts are the answer to historic issues which emerged in
front of the Ukrainian nation.

As a consequence, the Ukrainian philosophical thought of the first half of
the 20" century is permeated with Christian, humanistic and national ideas.
M. Shlemkevych wrote that “the eternal national vision of a modest and lawful
[...] life on earth and the universal Christian idea of justice become united. [...]
These two motifs are increasingly growing into one: the national and Christian
motifs, the dream about a little paradise on earth and the heavenly kingdom of
common justice™. It is worth stressing that a feature of the secular current of
the Ukrainian Galician philosophy is its moral and ethical direction, which has
a decisive influence on its interest in the issues of humanism. As a result,

16 M. IlnemkeBud, Yipaincoka cunmesa uu ykpaincoka spomadsanceka éitina, Blomberg /
Lippe (Germany) 1949, s. 9.

17 B. JleBuncekuii, Emuxa i coyianizm, Ipara 1922, s. 33.

18 1. Mipuyk, @inocoghiuni ocnosu ceimoansdy Macapuxa, Tpara 1925, s. 11.

19 1. Mipuyx, Emuxa a norimuxa, lpara 1923, s. 4.

20 M. Ilnemkesuy, Bepxu ocumms i meopuocmi. Ipomosu-Zonosidi, Horo-Mopk—Topos-
TO 1958, s. 26.
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Ukrainian philosophy of this period can be called “moralistic” (in a positive
sense of the word) as its purpose is to look for ways in which man, nation, the
world could be reborn. Another feature of the secular current is combining the
potential of national and universal values.

Ukrainian Galician religious thinkers of the first half of the 20" century
refer also to the idea of loving one’s neighbour, issues of national character.
However, the most prominent motif of their works is theocentrism combined
with humanism, e.g. the works by A. Sheptytcky, J. Slipyj and H. Kostelnyk.

Ukrainian religious thinkers consider man to be the most perfect being in
the world since God created him in his image?!. They think that the Creator
endowed the immortal soul of man with reason and will, making him similar
to himself*?. According to Sheptytcky, reason and will of human soul are pow-
ers constituting the essence of man. The thinker uses the following compari-
son: the human body has eyes and hands. Eyes are for looking ahead, hands
are for performing work seen by the eyes. Human soul by means of reason, as
if with eyes, “sees”: thinks and learns. Thanks to will, it performs the work of
the soul, as if with hands®. Sheptytcky focused on the fact that man is God’s
child and his successor, and not a subordinate being.

Man combines in himself the material and spiritual world, the visible and
invisible one. Reason and will bring man closer to God, make him the reflection
of boundless perfection. God endows man with life, not to burden him with it,
but to achieve eternal happiness thanks to salvation. Christianity transformed
man, making him not a blind slave of fate, but a son of God; by freeing him
from hopelessness and helping to become aware of his life, it showed the eternal
destination, purpose and path, which he should follow. H. Kostelnyk stressed
that Christianity brought man closer to the Absolute since striving for transcend-
ence, absolute love, good, justice is the eternal desire of Man?*. As a result, an
individual is not lost or melted within the Absolute. Followers of the Christian
faith, being united in a supernatural way, preserve their autonomy.

Thanks to Christian teachings man is provided with the opportunity of
controlling and learning his essence. Man similar to God in reason and will,
combines the spiritual and material world, the natural and supernatural one.
J. Slipyj stressed that each individual (“a reflection of God’s wisdom and
beauty”) has something what is worth appreciating and loving®. In this light

21 70b. np. A. llentuueskuii, booca nayka. Kamexusm, Xmensauupkuit 1990, s. 12.

22 Zob. np. A. lllentuupkuii, Teopu (ackemuuno-mopanvii), JIbsis 1994, s. 34.

2 A. Wentuupkuii, Teopu: nacmupcoki nocianus 0o 0yxosencmea i ¢ipnux Cmanucia-
sigcokoi enapxii (1899—1904), JIeBiB 1935, s. 183.

24 T. Kocrenbuuk, I panuyi demoxpamusmy, JIssis 1919, s. 20.

25 Y. Crinwit, Insxom o6nosu, JIsei 1928, s. 102.
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an individual becomes more agreeable and perfect; under the influence of
Christianity “even something small and unimportant can have inner loftiness
and power™?, Thinkers are convinced that God elevates man to participate in
supernatural life.

As a consequence, man, according to the conception of religious philoso-
phers, takes a high position in the hierarchy of world creations and turns out to
be a completely unique being. The basis of Christian anthropology is man’s
resemblance to God (as man was created in God’s image).

Man is free as God endowed him with freedom. According to H. Kostel-
nyk, man, being free, can be “the architect of his own fortune”?’. Man him-
self works on his own soul, deciding what he chooses: good or evil. A. Shep-
tytcky is convinced that the act of will, thanks to which an individual accepts
the law of Christ, belongs to “freedom higher” than other acts of will. It is
a proof of greater freedom since man, of his own volition, attempts to impose
on himself a voluntary duty, choosing a path full of difficulties. Each particu-
lar matter thanks to which man fulfils his duty, is an expression of freedom.
A. Sheptytcky was convinced that where the will and self-control is stronger,
freedom is higher. In the thinker’s opinion, everyday change of voluntary
decisions for the sake of one’s own wishes is not freedom but arbitrariness.
Quite the contrary: man who lives his life according to a single decision, he,
out of his own will, accepts God’s law; he has a consistent and strong will
and, consequently, he has a higher freedom?. A. Sheptytcky thinks that the
more people turn away from higher, universal moral values, the more they
lose the feeling of solidarity towards others and become strangers®’. Humani-
ty is broken down into irritable atoms and the awareness of unity and love
increasingly disappears.

Religious thinkers are certain that man is saved by Christ, who unites eve-
rybody with “the law of love”, leaving ninety nine sheep and following one
that is lost until he finds it. At any time Christ is ready to serve every man with
his life and death. A. Sheptytcky is convinced that there is no sinner who could
not be converted, there is no poor soul that could not be consoled, there is no
human mistake that could not be amended. Considerations of this kind make
the works of Ukrainian philosophers deeply humanitarian. Religious thinkers
show a system of moral virtues, i.e. means which can help a man to become
a being of higher morality. The path of moral recovery is long and difficult but

26 Tamze, s. 59.

27T Kocrensuuk, Cnpasoicie docepeno ameizmy, JIbsis 1935, s. 31.

2 A. Wenruukuit, Jlucmos nacmupckii 0o unmenezenyiu pyckoti, osksa 1901, s. 30.

2 A. Wlentuupkuii, Teopu: nacmupcvki nocianns 00 0yxosencmea i gipnux Cmanucia-
sigcwrol enapxii (1899—1904), JIbBiB 1935, 5. 201-202.
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there is no other way to salvation except for “patience, endurance, tenderness,
faithfulness in fulfilling everyday duties .

Humanistic aspects of religious philosophy can be confirmed by the law
of balance of relations between people and God, formulated by A. Sheptytcky,
which consists in the existence of “balance between the way in which we be-
have towards our neighbour and the way in which God behaves towards us’!.
The law of balance of relations created by A. Sheptytcky can be seen as a sig-
nificant contribution to the content of Christian humanism. At the same time
this law can be applied in practice since it takes the meaning of an active prin-
ciple and stimulates people to do good to people who surround them. Indeed,
the metropolitan assured that each good thing in a Christian’s life deserves
areward. Even a glass of water handed to a beggar will be rewarded*.

Between the ideal towards which an individual strives to achieve and the
reality, there will always be a yawning gap. The orientation point for a Chris-
tian is the system of virtues which will bring man closer to the absolute truth,
good and love. First of all, Ukrainian Greek Catholic thinkers distinguish theo-
logical virtues (faith, hope and love). J. Slipyj calls them “a living stimulus to
work™ on oneself**. Here it is possible to notice the influence of Thomistic
philosophy (seen in the works by Greek Catholic thinkers), which concerns the
above mentioned theological and moral virtues, from which he distinguishes
wisdom, justice, courage, restraint®*. Christian teachings morally educate man
and call him to be guided by virtues, lead to liberation of the soul, give joy,
peace and the highest purpose in life. As J. Slipyj wrote, Christianity can edu-
cate for the society people who are venerable, hard-working, ingenuous, just,
righteous and honourable®>. He underlined that the Christina faith requires
actions from an individual and not fanaticism and idleness. Even the deepest
knowledge of morality will not make a man venerable; it can only be done by
“the works of virtues™. The duty of every man is to find his own defects and
eliminate them: ensuring that “the garment of souls” is always clean, sincere,
truthful and covered by the light of Christ.

Man, endowed with freedom, has an inner force to cast off “the old
man” (a slave of sin) and to establish a new one, full of virtues. This trans-
formation requires many efforts since the whole arrangement of life and its

30 Zob. np. A. Wentuupkuit, [ucoma-nocranns (1939—-1944), JIeeis 1991, s. 41.
3UA. Wentuupkuii, Teopu (ackemuuno-mopanvii), JIbeiB 1994, s. 104,

32 A. Wentuupkuii, Teopu (vopansro-nacmopanvhi), JIesis 1993, s. 157.

33 11, Cintuiit, Teopu: B 14 m., Pum 1970, t. TII-1V, s. 52.

3 W, Coinmit, T'ocnoou, 0o Tebe soznouty dyuty moro, Mens6ops 1991, s. 18.

35 1. Crimmit, nsixom o6nosu, JIbBiB 1928, s. 100.

36 Tamze, s. 93.
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direction will be changed. An important role in this process is played by “the
virtue of virtues” — love.

Ukrainian Galician thinkers highlight one feature of Christian love — the
ability to unite people. Love is unity, agreement, peace. It is the basis of Chris-
tian life; it invariably purifies, ennobles and elevates an individual. It leads
a man from the lowest level of perfection (the prohibition of harming one’s
neighbour, mutual perpetration of evil) to the highest one (being close to God,
“becoming pure love in one’s actions and thoughts”). As a consequence,
J. Slipyj calls us to transform our civilisation of earthly interests, injustice,
hate into “a civilisation of love™’. God offers love which establishes harmony
between himself and an individual.

Love is a Christian virtue, which constitutes one of the most important
commandments according to which we should love our neighbours who are in
need, misery, suffering or danger. It does not matter whether it is a person
close to us, an acquaintance, a friend or a stranger or even an enemy — we
should offer help. J. Slipyj called for mercy and love towards those in need,
those harmed, bereaved, enslaved and persecuted?®.

One of forms of love as a synthesising category of Christian humanism is
national patriotism. The notion of Christian love is of universal character. At
the same time it is close to national themes, which is manifested in love for
one’s own people, nation, fatherland. A. Sheptytcky wrote: “after God, it is the
fatherland that is the most sacred thing for a man as love for the Fatherland is
the most noble, the best, the highest feeling”*°. Christianity does not exclude
patriotism: quite the opposite, it implants and deepens this feeling. When de-
livering one of his speeches, A. Sheptytcky called upon priests: “Turn towards
the nation!”, encouraging to work comprehensively for the sake of Ukraine,
and to learn all the needs of the people “so that they look not for themselves
but sacrifice themselves in whole for Christ, serving the nation”. The nation
derives its strength from patriotism since this feeling unites individual citizens
into one society, ensures peace, harmony and unanimity.

As a result, Christian humanism combines universal and national charac-
teristics. At the same time it focuses on a man, an individual, which is why the
nation, society, state are always perceived through the prism of interests and
needs of an individual person.

A. Sheptytcky claimed that man is “a social being”, naturally inclined to
search for beings similar to himself. A man fulfils his social needs within

3711, Crinmit, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 59.

38 Tamze, s. 15.

3 A. lentuukiit, K. Yexopuus, I'. XoMummas, Buprbims céouxy enapxit, JIbsi 1905, s. 8.
40 A, Wentunskuii, [Hucoma-nocranns (1939—1944), JIbsis 1991, s. 120.
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a state. In the work Jak budowaé dom rodzinny?*' [How to build one’s family
home] A. Sheptytcky presents his thoughts about state and man within it. Re-
searches aptly characterised the metropolitan’s idea of state as i polis pneumat-
ici (“state endowed with Christian soul”) as opposed to i polis sarchici (“state
without a soul”)*. According to J. Slipyj, a state organism cannot exclude an
individual since a state is not an end in itself. The tasks and mission of a state
is the good of an individual, the defence of his rights and moral principles and
following God’s commandments*®.

Thinkers base the question of creating a state on the idea of equality of all
man. As A. Sheptytcky underlines, all people are equal in the face of universal
laws; equal in terms of nature, purpose of life, faith and brotherly love*. Also
H. Kostelnyk stressed the idea of equality of all people, which results in fun-
damental rights, common for everyone: the right to life, to self-defence, to
means necessary to survive, to personal freedom, to one’s neighbour’s love
etc. As a result, all people have the same rights and have to mutually respect
each other. However, people are not equal in terms of wealth, position, power.
A. Sheptytcky concludes that striving for total equality of everyone is a uto-
pia*. Man, being free, changes his fate, and applies his ideas, convictions,
morality or the lack of universal human principles to repair or break what has
been established. A. Sheptytcky wrote: “the Gospel teaches people patience in
the face of unknown fate and induces people to work, thanks to which they can
change their fate™*’. Consequently, the thinkers call not to surrender blindly to
the unknown but to have an active attitude to life. It does not matter whether
a given person is rich or poor, but how one can utilise his given talents.

Thought about the society, state and man in the works by A. Sheptytcky
has explicitly national undertones: “the ideal of our national life is our nation-
wide House-Fatherland”*. In his opinion, the ideal state is similar to a natural
organism. Human society consists of separate parts, which he called “proto-
plasm, primary cells”, i.e. the family and the community. The family (organi-
sation — organism) is created by means of will and mind of a man according to

41 A, llentuupkuit, Jx 6yoysamu piony xamy? JIroGman 1989.

4 1. Tpunbox, Cryea Boowuti Andpeii — bnazogicnux eonocmu, Miouxen 1961, s. 56.

B Cnimmuit, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 23. Zob. tez: I'. Kocrenbnuk, I panuyi
demoxpamuszmy, JIeBiB 1919, s. 40.

4 A. Wenruukuit, [Tocranic nacmvipcke 0o Beewecmnozo Jlyxosenvemea enapxiti. O kée-
cmuu coyisnvroil, XXoBksa 1904, s. 61.

4 T. Kocrensnuk, I panuyi demoxpamusmy, JIbgis 1919, s. 10.

46 A. Wenruukuit, ITocnanic nacmeipcke 0o Beewecmnozo Jlyxosenvcmea enapxiti. O kée-
cmuu coyisnvrot, Xokea 1904, s. 61.

47 Tamze, s. 31.

4 A. Wentuupskuii, Jx 6yoysamu piony xamy? Jrobman 1989, s. 3.
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natural laws. The community is the unification of people living in the same
place, connected by common needs and interests. The community is also
a creation of people, adjusted to human nature, resembling an organism. Other
organisations a state consists of are, in the metropolitan’s opinion, companies,
associations, cooperatives, labour unions, which are created by people to pro-
tect them or to develop certain social interests. Their power and longevity de-
pend on their proper and reasonable operation and compatibility with human
nature®. Consequently, a state resembles a building; however, thanks to living
dynamic relations it becomes united in one organism, something in the shape
of a body consisting of different organs and tissues.

A. Sheptytcky as a religious thinker stated that the ideal society can exist
in a Christian state. He wrote that the Christian faith is not only a dimension of
private life, an internal matter of an individual conscience but also a norm of
social life, an indicator of the fact that the Ukrainian nation is and will always
be a Christian community>®. However, there is no religious dogmatism here as
A. Sheptytcky is against the creation of a clerical state for the whole society.
Secular people also have the right to independent work and initiative. A Chris-
tian people is a community which follows God’s laws’!. People take the re-
sponsibility for preserving justice, mercy and love and following God’s com-
mandments, not only in their private lives but also in the social one.

A. Sheptytcky is convinced that a nation in which the majority of citizens
lives according to Christian teachings, solves all difficulties agreeably and
favourably for the general public. In his opinion, the feature of an ideal state is
the belief in reason and Christian rules®’. People work together in order to
create a state based on common principles, convictions, needs, traditions and
a feeling of solidarity.

A. Sheptytcky is convinced that the strength of a fatherland consists in na-
tional unity. To create a powerful state, it is necessary to have organisation,
unification, order, discipline, solidarity, obedience and, crucially, unity®. That
is why it is important to avoid “disastrous divisiveness between ourselves,
arguments, discord, rows, [...] factionalism, destroying each national thing”>4,
A great nation is “not a sand of ideas” but a whole consisting of various natu-
ral conglomerates of people united by common needs, interests, rights and

4 Tamze, s. 5.

0 A, Wentuuskui, Teopu: Hacmupcoxi aucmu (2 VII 1899 — 7 IX 1901), Toponto 1965,
t. 1,s.212-213.

1A, Wentuuknii, Hocraniec nacmoipcke 0o Beeuecminozo [dyxoeenvcmea enapxiii. O kee-
cmuu coyisivrot, JKoksa 1904, s. 56.

52 A. Wenruuskui, Ak 6yoyeamu piony xamy? Jlobaun 1989, s. 5.

33 A. Wenruuskuii, Teopu (mopansro-nacmopanvhi), JIbis 1993, s. 97.

% A. Wentuupkuid, Ak 6yoyeamu piony xany? Jiobaun 1989, s. 21.
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work. Unity among Christians is their most important, most sacred and most
valuable characteristic. Christian love for the fatherland unites all citizens and
gives a strong and healthy basis for the development of patriotism.

As a consequence, a Christian can and has to be a patriot. However, such
patriotism excludes hate. Christian patriotism is humanitarian, presupposes
love for people of other nationalities in the world. Hate directed towards
a certain nation or a social group contradicts God’s law and harms the good of
one’s nation.

One of A. Sheptytcky’s sermons, Stowo do miodziezy ukrainskiej [“CnoBo
10 yKpainchkoi Monomi”] presents the “lacks” of patriotism®®. According to the
metropolitan, the defects are hate, attempts to seize somebody else’s property
and attacks on national values, the urge to impose one’s own views on others,
violence and terror, ignoring the experience of older people and rejecting the
authority of the Church and ethics. In summary, he points out that sometimes it
is easier to spill blood once than for many years fulfil one’s duties by means of
hard work, “to bear the swelter of the sun, the anger of people, the hate of the
enemies, the lack of trust and help from your closest ones, and to persist in this
work until the end to perform one’s task, not waiting for laurels before the
victory or remuneration before the merit!”>®. That is why a nation can only be
led forward towards a worthy future not by short-lived great deeds but by con-
tinuous effort and permanent sacrifice.

A testimony of Sheptytcky’s great love for his nation can be found in his
text Modlitwy poswiecenia narodu ukrainskiego dla Najswietszego Serca
Jezusa [“MONHMTBH TOCBATH YKPAiHCBKOTO HApOAy IpecBATOMY IcycoBomy
cepuro”]*’. The prayer includes the central ideas of his conception of Christian
humanism: the significance of human and national values, freedom of the in-
dividual, love (as the basis of a worldview), virtue (as a way of achieving hap-
piness), Christian patriotism and moral education.

A. Sheptytcky turns to God with the request to look at the Ukrainian nation,
waiting with hope for God’s mercy. He ensures that Ukrainians, driven by Chris-
tian patriotism, love all the nations in the world, but their own the most. The
metropolitan asks for sending harmony and peace to all the nations. However, to
a large extent, he deplores the situation of his native Ukraine, asks for the possi-
bility of unrestrained development of talents, for the comprehensive education of
people, blessing for work in economic and political life, art and science®®. The
metropolitan asks for a good and wise leader for the Ukrainian nation, care for

35 A. Wenruupkuii, Teopu (Mopansro-nacmopanvhi), JIeis 1993, s. 104-107.
36 Tamze, s. 107.

57 Tamze, s. 206-207.

58 Tamze, s. 207.
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the youth, blessing for the family, harmony and love within the family, for par-
ents being good role models for their children and educating them morally. He
wants the Ukrainian nation not to lose dignity and fulfil its destiny™.

To conclude, the centre of the creative thought of the representative of the
Ukrainian religious philosophy is occupied by the nation, which needs help,
support, unselfish work and man as an inseparable part of the society. Asking
themselves the question about the creation of the state and the national life,
Ukrainian thinkers do not exclude needs and problems of an individual person.
They see fatherland as the ideal of national life — a state-organism, a monolith.
For them, the social and economic power of a state can be derived from the
area of morality based on Christian teachings. The idea of Christian patriotism
consists in the priority of universal humanistic values. To love one’s own na-
tion in a Christian way is to act according to the principles of justice, and to
respect the laws and liberties not only those belonging to Ukrainians but also
to other nations, non-Christians and non-believers. To be a good patriot and
a wise citizen is to combine secular and religious values, universal and nation-
al ones. This important aspect was stressed by H. Kostelnyk, when he called
nationalism a natural element, “a strong link” uniting people of one nation
based on a common language, history, national character®. Christianity set
“the ethical boundaries” of justice and love for nationalism.

J. Slipyj focused on the fact that, except for God, the priority is the love
for one’s nation. Such a love is a natural duty of every person®!. The term “fa-
therland” according to J. Slipyj, includes the native country, language, history,
faith, ancestors who throughout the ages have built their country. Love for the
fatherland is “the command of reason, heart and faith”, “the biggest treasure,
the highest moral power of the nation, the most fertile land where crops grow”
(J. Slipyj). Only thanks to one’s own fatherland, a nation can fully fulfil its
spiritual, moral and social needs and achieve the highest level of harmony,
security and prosperity.

J. Slipyj places love for the fatherland in two dimensions: passive and ac-
tive, which means that when the fatherland is in danger, its citizens have the
right and duty to fight for “the most noble values of humanity” — freedom,
justice, national independence, native faith®.

The fate of the fatherland is based on the active love of every citizen,
while the activity of man depends on his internal moral values. Consequently,

¥ Tamze.

% I". Kocrenbnuk, I panuyi demoxpamusmy, JIbsis 1919, s. 48. Zob. tez: I'. Kocrenbuuk,
Hapooua uu ecenencoxa Llepxsa? JIsBiB 1922, 39 c.

1 §1. Crinmit, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 53.

2 }1. Crirmit, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 55.
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moral perfection of people should be equally important for the sake of the
fatherland and its children. J. Slipyj points out that a good patriot is a right-
eous, noble man, ready for sacrifice®>. In his work Drogq odrodzenia
[“Insxom obuoeu™] J. Slipyj called the nation to gain self-knowledge and
claimed that its rebirth begins from the self-knowledge of every man®. It is
a difficult path, forcing a man to realise his goals, to learn about his defects
and mistakes, advantages and disadvantages, virtues and sins. The thinker
underlines that self-knowledge resembles work on a mosaic, is a way to purify
a man’s character and to perfect his soul.

J. Slipyj prepares the last will and testament for the contemporary and the
future generations. Only at the peak of its religious-church and national-state
awareness can the genius of the Ukrainian nation show maturity and contribute
creative thought to the common treasury of the whole humankind®. Christian
development and national development are not contradictory; quite the oppo-
site, the complete each other. Thinkers are convinced that man can achieve
happiness only by indentifying with one’s own nation, in one’s own country,
where life is built on the principles of Christian love and justice.

All the state-forming and socio-patriotic meditations of religious thinkers
solidify and sanctify the law of love. The principle of Christian love combines
therefore particular elements of Christian humanism, arranging them into one
whole. The common good creates one body from humanity, based on love.
Realisation of this common good, capable of unifying people, makes any indi-
vidual person identify the common good of all people with the personal good.

Christianity unites totally different people, organising them into one fami-
ly, makes them one solidary body. Solidarity is based upon the common
awareness of fulfilled law of love, a unity of spirit. The symptoms of Christian
solidarity is the community of behaviour, endeavours, work, mutual help: “sol-
idarity of us all with the nation is the guarantee of the future, a guarantee of
triumphs and victory”®. The combination of the universal and national ap-
proach seems to be the distinctive feature of the conceptions created by
Ukrainian thinkers, giving then a touch of originality.

Summing up, it is possible to draw the following conclusions: in Ukraini-
an philosophy in the area of Galicia in the first half of the 20" century there
are two related currents: religious and secular one. They are connected by
a moral-ethical and educational direction, which is the reason for an increased

9 Tamze, s. 54.

64 Y1, Coximmit, Insxom o6Hoeu, JIbBiB 1928, s. 9.

65 §1. Cotinuiit, Teopu: B 14 m., Pum 1980, t. IX, s. 90.

% A. Mlenruukiii, Pvuene Jlveosckozo enapxisnvnozo cobopa (28-29 zpyoms 1905),
’Kosksa 1906, s. 67.
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interest in the question of humanism. The common denominator encompassing
the works by East Galician thinkers is the call for Christian love, nurturing the
virtue of national unity and justice. An important idea of the works by Ukrain-
ian philosophers is the religious-moral education of humanistic nature, the aim
of which is the comprehensive development of personality. Another feature of
conceptions of Ukrainian philosophers boils down to the fact that by synthesis-
ing humanistic ideas with Christian teachings, they focus on the national-
patriotic motif. The centre of philosophical research is “a good patriot and
a wise citizen”, a man who combines secular and religious values, national and
universal ones.
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Humanistyczne i chrze$cijanskie wartosci w koncepcjach filozoficznych
MysSlicieli wschodniogalicyjskich pierwszej polowy XX wieku

Streszczenie

W artykule omoéwiono dwa spokrewnione nurty wschodniogalicyjskiej mysli filozoficznej
pierwszej potowy XX w.: §wiecki i religijny. Filozofi¢ $wiecka przedstawiono na podstawie
dziet W. Lewinskiego, I. Mirczuka, M. Szlemkiewicza. Nurt religijny, ktory reprezentuja dzia-
facze kleru greckokatolickiego, przeanalizowano, opierajac si¢ na pracach H. Kostelnyka,
J. Slipego, A. Szeptyckiego. Omoéwiono gtowne idee dziet filozoficznych, takie jak wartosci
humanistyczne, chrzescijanskie i narodowe.

Stowa kluczowe: Galicja Wschodnia, ukrainska mysl filozoficzna, humanizm chrzescijanski,
mitos¢ chrzescijanska, patriotyzm
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Humanistyczne i chrzescijanskie wartosci w koncepcjach
filozoficznych myslicieli wschodniogalicyjskich pierwszej
potowy XX wieku

W artykule omoéwiono dwa spokrewnione nurty wschodniogalicyjskiej mysli filozoficznej
pierwszej polowy XX w.: §wiecki i religijny. Filozofi¢ §wiecka przedstawiono na podstawie
dziet W. Lewinskiego, I. Mirczuka, M. Szlemkiewicza. Nurt religijny, ktory reprezentuja dzia-
tacze kleru greckokatolickiego, przeanalizowano, opierajac si¢ na pracach H. Kostelnyka,
J. Slipego, A. Szeptyckiego. Oméwiono glowne idee dziet filozoficznych, takie jak wartoSci
humanistyczne, chrzescijanskie i narodowe.

Stowa kluczowe: Galicja Wschodnia, ukrainska mysl filozoficzna, humanizm chrze$cijanski,
milos$¢ chrzescijanska, patriotyzm

Ukrainska mysl filozoficzna w ciagu catej swej historii przepetniona jest
ideami kultury humanistycznej i chrzescijanskimi zasadami wiary. Idee te sg
wlasciwe Galicji Wschodniej jako odrgbnemu regionowi Ukrainy o wilasnej
specyfice historycznej i geopolitycznej. Pojecie ,,wschodniogalicyjskiej mysli
filozoficznej”, ,,filozofow wschodniogalicyjskich” uwaza si¢ za umowne, gdyz
mysliciele rozpatrywani w tym kontekscie nalezeli do szerszego $rodowiska
kulturowego i intelektualnego, glownie ukrainskiego, szerzej — europejskiego.

Galicja Wschodnia (ukrainska) w pierwszej potowie XX w. ciaggle pehita
role osrodka kultury, tzw. ukrainskiego Piemontu. Tutaj trwat nieustanny roz-
woj wszystkich dziedzin kultury, odpowiadajgcy procesom duchowym w skali
ogolnoeuropejskiej. W duzym stopniu dotyczy to rowniez filozofii. We
wschodniogalicyjskiej mysli filozoficznej tego okresu umownie mozna wy-
r6zni¢ dwa spokrewnione nurty — filozofi¢ §wieckg i religijng. Dzieta filozo-
fow obu nurtéw przepetniaja wartosci chrzescijanskie i glteboki potencjal hu-
manistyczny. Przedstawicielami tego pierwszego nurtu sg tacy mysliciele, jak
Mykota Szlemkiewicz (1894—1966), Thor Mirczuk (1891-1961), W. Lewinski
(1880-1953) i in.; drugi nurt reprezentujg dziatacze greckokatoliccy (w szcze-
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g6Inosci Andrij Szeptycki (1865-1944), Josif Slipyj (1892—1984) oraz Hawrili
Kostelnyk (1886—1948)).

W pierwszej potowie XX w. inteligenci ukrainscy zwracali si¢ w poszu-
kiwaniach filozoficznych do zrozumienia miegjsca i roli czlowieka w $wiecie.
Filozofowie rozpatrywali kwestie wspotdziatania makrokosmosu i mikroko-
smosu, bytu absolutnego i jednostkowego, Boga i czlowieka. Zywa byla tra-
dycja laczenia teocentryzmu i mitosci blizniego, wartosci nadprzyrodzonych
1 humanistycznych. Tradycja ta jest charakterystyczna dla filozofowania ukra-
inskiego jeszcze od czaséw Rusi Kijowskiej az po wspotczesnosé: od Hilario-
na, Wladimira Monomacha, Hryhorija Skoworody, Pamfila Jurkiewicza do
Dimitri Czizewskiego, Thora Mirczuka, Hilariona (I. Ohijenki), Andrija Szep-
tyckiego, Sierhija Krymskiego, Miroslawa Popowycza i in.

Filozofia myslicieli galicyjskich obejmuje najwazniejsze motywy catej hi-
storii kultury ukrainskiej. We wschodniogalicyjskiej mysli filozoficznej pierw-
szej polowy XX w. obserwuje si¢ pociagg do absolutnych, wiecznych warto$ci
dorobku ogdlnoludzkiego, zwrdcenie si¢ do potencjatu humanistycznego nauki
chrzescijanskiej. Glownymi ideami filozoficznymi sg teocentryzm (chrzesci-
janski), mitos$¢ blizniego i patriotyzm. Cztowiek w jego relacjach wzajemnych
ze wszechswiatem, harmonia jednostki i Absolutu — te wlasnie motywy sa
widoczne w dzietach myslicieli.

Zabarwienie humanistyczne jest wlasciwe nauce filozoficznej 1. Mirczu-
ka!. Zgodnie z jego pogladami filozoficznymi, cztowiek dzigki $wiadomosci
moralnej stoi powyzej catego $wiata organicznego. Nasza $wiadomos$¢ i od-
powiedzialnos¢ wznieca poczucie wielkosci 1 godnosci whasnej jazni. Pokrew-
ne mysli mozna znalez¢ u W. Lewinskiego. Mysliciel jest przekonany, iz
cztowiek w swoim postepie kulturowym potrafit rozwinaé w sobie moralnosc¢
w takim stopniu, Ze nie ogranicza si¢ jedynie do swej egoistycznej jazni, lecz
potrafi obja¢ zainteresowaniem catg ludzkos¢ i zaopiekowac si¢ nig. Cztowiek
bierze wigc za punkt wyjscia ,.etyke egoizmu iindywidualizmu” i idzie
w kierunku ,,etyki humanizmu lub ludzko$ci’™.

M. Szlemkiewicz jest autorem koncepcji wolnej i tworczej jednostki.
Przedstawit typologi¢ ukrainskiego cztowieka i wyrdznil nastepujace cztery
typy: ,,staro§wiecki”, ,,gogolowski”, ,.skoworodowski” i ,,szewczenkowski™.
Ten ostatni typ (,,czlowiek szewczenkowski”) jest wceieleniem ideatu myslicie-
la. Centrum jego $wiatopogladu jest nauka, gtowna sitle napgdowa stanowi
umyst. ,,Cztowiek szewczenkowski” jest tym samym wiecznym rewolucjoni-

1 Zob. 1. Mipuyk, Ceimoansd ykpaincekozo Hapody, [para 1942; 1. Mipuyk, @inocogiuni
ocnogu cgimoensidy Macapuxa, Ilpara 1925.

2 B. JleBuncwkuii, Emuka i coyianizm, Ipara 1922, s. 5.

3 M. lnemkeBnd, 3aey6rena ykpaincoka nioduna, Heio-Mopk 1954, s. 17-22.
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sta, duchem, ktory wzywa nas do boju, prawdy, wolnosci, rozwoju (s3 to ,trzy
bostwa” tego cztowieka). Ideatem spoteczenstwa wedlug M. Szlemkiewicza
jest panstwo wolnych Ukraincoéw, powstale na zasadach nowej prawdy zycia.
Podobne mysli mozna znalez¢ u 1. Mirczuka. Uwazal, ze doskonate panstwo
musi zebraé ,,rozbiezne interesy jednostek w pojeciu dobra ogotu i dazy¢ do
tego, aby zadania kulturowe, przewyzszajace zdolnos$ci jednego czltowieka,
wykonaly sity ogohu dla dobra cato$ci™.

Za sit¢ napedowg postepu duchowego bytu cztowieka M. Szlemkiewicz
uwazal ideal moralny, ,,urzeczywistniong zasad¢”. Mysliciel ustanawial hierar-
chi¢ idealow moralnych naszego spoleczenstwa. Owszem, podstawg piramidy
ideatow moralnych jest ,,cztowiek uczciwy”. Najwyzszym szczeblem w hierar-
chii spoleczenstwa jest ,,cztowiek ideowy”. Zdaniem M. Szlemkiewicza, cho-
ciaz cztowiek ideowy nadal jest uczciwy, ma inny styl zycia. Dla takiego czto-
wieka najwazniejsze jest sluzenie spoleczenstwu. Rownowage spoteczenstwa
zapewnia jedno$¢ $wiata cztowieka uczciwego i ducha tworczosci. Piramida
ideatdow moralnych jest rekojmig mocnej organizacji spotecznej. Kiedy $wiat
czlowieka uczciwego ma przewage ilosciowa, jest konserwatywnym ,,pierwiast-
kiem statycznym”, ktéoremu spoteczenstwo zawdzigcza stato$¢, to ten drugi
rownowazy jako$cia, jest rewolucyjny i dynamiczny, prowadzi obywateli do
przodu. Zaklocenie réwnowagi spoteczenstwa wiedzie do jego kryzysu, tak
samo jak utrata spokoju jest przyczyng ,.grzechu, winy, buntu serca przeciw
porzadkowi”. Zdaniem M. Szlemkiewicza, dusza cztowieka sktada si¢ z r6znych
warstw: ,.glebokiego pierwiastka animalno-emocjonalnego” i ,,rozumu rodu
o tradycji racjonalnej”. Organizatorem jednostki jest jazn, architekt, i kiedy uda-
je mu si¢ zintegrowaé rozne warstwy duszy, powstaje prawdziwa 0sobowos¢’.
Zetkniecie dwoch warstw duszy czlowieka — emocjonalnosci (,,erosu”) i madro-
sci rodu (,,Jogosu”) jest problemem grzechu i cnoty. Filozof stawia wiec przed
czlowiekiem zadanie wyjscia z wigzienia wlasnych mysli, zmartwien: ,,wyjdz
z getta swej duszy, z getta rozkochania w sobie lub samobiczowania w poczuciu
niemoralno$ci, lub z getta Zalu do siebie w ciggtym poczuciu krzywdy. Zyj,
cztowieku, w rodzinie dla rodziny, w spoteczenstwie dla spoteczenstwa, w §wie-
cie dla $wiata. Zyj obiektywnie: stawiaj sobie obiektywne cele i osiagaj je.
Wyjdz z ciasnego subiektywnego $wiatka!™®. Aby jednostka mogla zy¢ w har-
monii, powinna zestawia¢ swoj byt z innymi ludzmi, catg ludzkoscia.

U podstaw ludzkiego pojmowania $wiata musi leze¢ zasada mitosci do
cztowieka 1 wszechswiata. Zdaniem W. Lewinskiego, etyka ludzka jest etykg

4 1. Mipuyk, Emuka a nonimuxa, Ipara 1923, s. 6.

5 M. Illnemkesuy, Bepxu scumms i meopuocmi. Ipomosu-Zonosioi, Hero-Hopk—Toponto
1958, s. 70.

6 M. IllnemkeBuy, 3aeybuena ykpaincoka nioouna, Heio-Mopk 1954, s, 128.
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dobra, prawdy, pickna, rado$ci zycia i mitosci blizniego’. Tak samo uwaza
I. Mirczuk: najwyzszym dobrem, celem koncowym — ,,ideatem etycznym” —
jest ogolny postep kultury ludzkiej; kultura zawsze byla, jest i bedzie funkcja
matematyczng, dla ktorej wielko$cig zmienng jest Swiadomo$é etyczna®. Zna-
czenie kultury, zdaniem filozofa, polega na uwolnieniu cztowieka od jego
odosobnienia i naktonieniu go do jednoczenia si¢ ze wszechswiatem. Czto-
wiek nie czuje si¢ juz niewielka, bezuzyteczng czg¢scig natury. Powstaje w nim
poczucie jednosci, glebokie zrozumienie §wiata. ,,Cztowiek zaczyna uswiada-
mia¢ sobie, ze wszech$wiat nie jest przypadkowym zlepkiem bez zwigzkow
wewngtrznych, nie jest chaosem pojedynczych zjawisk, lecz jest kosmosem,
w pewnym sensie indywidualno$cig, wobec ktorej jednostka musi si¢ ustawic¢
w pewnej $cisle okreSlonej relacji™. Pojecie kultury zawiera ide¢ milosci po-
legajacej na wzajemnosci. I. Mirczuk podkreslit, ze nie chcemy upokarzaé¢
cztowieka, ktorego kochamy, lub nad nim panowac. Pozbawiloby go to warto-
sci, a wskutek tego ponizyloby wlasng osobe. Taki ,,odwrdocony charakter rela-
¢ji”, zdaniem filozofa, sigga poza granice stosunkow iscie migdzyludzkich
i dotyczy ogoélnie przyrody. Powstaje szczere porozumienie si¢ pomiedzy jaz-
nig a $wiatem, bytem. ,,Cztowiek kulturalny traktuje przyrode jak swojego
przyjaciela, utozsamia si¢ z nig, coraz dalej rozszerza zakres swej jazni, aby
objac¢ niczym mitujacymi ramiony wszystko, co dotychczas wydawato mu si¢
obce, tajemnicze, a nawet wrogie”!. Pojecie kultury w koncepcji 1. Mirczuka
ma wigec wymiar moralny: przewiduje potaczenie mitosci, sprawiedliwosci,
zaufania, zrozumienia i pomocy wzajemne;.

W pracy Szezyty zZycia i tworczosci (,,Bepxu xutts i TBOpuOCTI”)!
M. Szlemkiewicz probuje zdefiniowac pojecie kultury. Owszem, za kryteria
kultury filozof uwazatl warto$ci prawdy, pigckna, dobra, sprawiedliwosci,
obiektywizowane w nauce, sztuce, religii, moralno$ci organizacji zycia, a ich
zywym znakiem jest uczonos¢ i szlachetno$¢ cztowieka.

Mozna powiedzie¢, ze ukrainscy mysliciele, zjednoczeni problematyka
humanistyczng swoich dziel, rozwigzujg zadanie harmonizacji zycia jednostki.
I. Mirczuk twierdzil, Ze jego rozmyslania maja charakter idealny, sg jednak
potrzebne, gdyz taki ideat jest punktem orientacyjnym wsrdd rozbieznych drog
rzeczywistosci, jest zacheta, bodzcem do intensywnej pracy i postepu kultu-
rowego. M. Szlemkiewicz mowil natomiast o wszechstronnej wartosci idei
moralnych: ,,Za pomoca idei i kierownic kulturowych mozemy przyspieszac,

7 B. Jlepuncekuit, Emuxa i coyianizm, Ipara 1922, s. 36.

8 1. Mipuyx, Emuxa a norimuxa, Ipara 1923, s. 24.

® Tamze, s. 27.

19 Tamze.

11 Zob. M. IllnemxeBuy, Bepxu ocumms i meopuocmi. IIpomosu-Zonosioi, Hero-Hopx—
ToponTo 1958.
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$wiadomie tworzy¢ drogi”'?. M. Szlemkiewicz wzywal rowniez do ustanowie-

nia ,,pokoju Bozego” w sercach ludzi. Pokéj i dobra wola ludzi réwnopraw-
nych w obliczu Boga sg podstawg dusz chrzescijanskich. ,,Ten pokdj Bozy na
podstawie wspélnie przezywanego S$wiatopogladu jest obecnie bezcennym
skarbem narodu ukrainskiego, rozdartego na swoim intelektualnym i politycz-
nym szczycie, a mimo to zjednoczonego wiarg w krolestwo sprawiedliwosci,
ktore si¢ spetni na tym lub tamtym $wiecie”!®. Sprawiedliwo$¢ we wspotzyciu
ludzkim, zdaniem M. Szlemkiewicza, jest podstawowa warto$cia, sprawdzia-
nem $wigtosci 1 madrosci. Chrzesdcijanska idea sprawiedliwo$ci ogdlnej byta
i nadal jest centralng ideg zycia, mysli, pracy i walki Ukraincow.

M. Szlemkiewicz traktowat Boga jako stworce i opiekuna ludzi, rgkojmie
wiecznosci. W pracy Zagubiony ukrainski cztowiek (,,3arybnena ykpaiHChka
mronuHa””) podatl wyjasnienie filozoficzne podstawowego przykazania chrze-
Scijanskiego, zgodnie z ktérym cztowiek musi przede wszystkim i1 nade
wszystko kocha¢ zrodta metafizyczne; kochaé to, co jest ponad nature iscie
ludzka. Musi kocha¢ w bliznim istot¢ podobng do siebie, ktéra w podstawie
metafizycznej wyrasta ponad ludzki poziom.

Do chrzescijanskiego przykazania mitosci zwraca si¢ wielu filozofow
ukrainskich. Owszem, 1. Mirczuk twierdzit, ze podstawa moralnosci musi by¢
religia. Dlatego ideal moralnosci widzial w chrzescijanskim przykazaniu mito-
$ci blizniego. Przez abstrakcyjne pojecie ,,blizniego” rozumiat konkretnych
ludzi: ojca, matke, siostre, brata, dzieci, czyli krewnych, dalej narod 1 wreszcie
ludzko$¢!. Mitos¢ wedhug 1. Mirczuka musi by¢ pozytywna i czynna. Wyklu-
cza nienawisc, a opiera si¢ na zwyklej, ciezkiej, codziennej pracy.

Wielki szacunek wobec zasad chrzescijanskich jest wiec organicznie za-
warty w spusciznie myslicieli XX w. I. Mirczuk nieprzypadkowo ktadl akcent
na to, ze jednym z podstawowych elementéw $wiatopogladu ukrainskiego jest
gleboka religijno$é!s.

Obok motywu chrzescijanskiego humanistyczny wydzwigk dziet filozo-
ficznych ma tez charakter narodowy. Na ukrainska filozofi¢ galicyjska w pierw-
szej polowie XX w., zrodzong w trudnych warunkach historycznych, wywarty
znaczny wptyw czynniki spoteczno-polityczne. M. Szlemkiewicz podkreslat,
ze problemy spoteczne i narodowe zawsze si¢ znajdowaly w centrum $wiato-
pogladu ukrainskiego. Duchowos$¢ ukrainska koncentrowata si¢ nie wokot
zagadnien gnoseologicznych i przyrodniczych, a wokot kwestii losu histo-

12 M. [lInemxeBu, 3azy6nena ykpaincoka moduna, Hero-Hopk 1954, s. 50.

13 M. lllnemkeBuy, Vipainceka cunmesa uu ykpaincoka 2pomadsmceka eitina, Blomberg /
Lippe (Germany) 1949, s. 6.

141, Mipuyk, @inocoghiuni ocnosu ceimoansdy Macapuxa, lpara 1925, s. 6.

15 1. Mipuyk, Ceimoanso ykpaincokozo napooy, Ilpara 1942, s. 18.
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rycznego. Dlatego ,,zar6wno Skoworoda, jak i Szewczenko, Kostomarow,
Drahomanow, Franko, Hruszewski, Lipinski, Doncow byli prawdziwymi
tworcami ducha ukrainskiego w dobru lub ztu™'®.

Okazuje si¢ wiec, ze w Swiatopogladzie Ukrainca decydujace sa dwie war-
tosci — Bog 1 ojczyzna, tak samo do ukrainskiej mysli filozoficznej gleboko we-
szty dwa motywy — chrzes$cijanski i narodowy. Potwierdzenie tego mozna zna-
lez¢ w stowach M. Szlemkiewicza, dla ktorego Bog i Ukraina zawsze sg obok.

Wedlug W. Lewinskiego zycie narodowe, narodowo$¢ i ojczyzna sg pew-
nym zakresem zywych intereséw, ktorym podlega jednostka, a takze klasa:
,»Gdy kazda etyka, zarowno indywiduum, jak i zespotu wyprowadza si¢ z wa-
runkow jej zycia, staje si¢ jasne, iz etyka narodowa jest produktem warunkow
zyciowych narodu™’. Za glowne elementy etyki narodowej mysliciel uwazat
interesy samozachowawczoS$ci, rozwoju materialnego i duchowego oraz wyzwo-
lenie. Podobne rozmyslania wyrazat 1. Mirczuk, stawiajac przed Ukraincami
szereg ,,zadan intelektualno-politycznych”: zorganizowanie procesu os$wiaty
ludowej na wszystkich obszarach wiedzy cztowieka, ktory musi si¢ przyczynié
do postepu duchowego, wolnomyslnosci, demokratyzmu, wysokiej moralnosci —
,,sity wewnetrznej” narodu ukraifiskiego'®. I. Mirczuk byt przekonany, ze na-
szym obowigzkiem narodowym jest ,,ztoZenie na ottarzu ofiarnym wszystkich
interes6w prywatnych i szczescia osobistego™. Takie mysli s3 odpowiedzig na
zagadnienia historyczne, ktdre powstaty przed narodem ukrainskim.

A zatem, ukrainska galicyjska mysl filozoficzna pierwszej potowy XX w.
jest przesigknieta ideami chrzes$cijanskimi, humanistycznymi i narodowymi.
Jak pisat M. Szlemkiewicz, ,,w jednym polaczyty si¢ odwieczna wizja naro-
dowa pokornego i1 prawego [...] Zycia na ziemi i chrze$cijanska, uniwersalna
idea sprawiedliwosci [...]. Coraz $cislej zrastaja si¢ te dwa motywy: narodowy
i chrze$cijanski, marzenie o swoim malym raju na ziemi i marzenie o krole-
stwie niebieskim powszechnej sprawiedliwo$ci™?’. Warto podkreslié, ze cechg
$wieckiego nurtu ukrainskiej filozofii galicyjskiej jest jej ukierunkowanie mo-
ralno-etyczne, co ma decydujacy wplyw na zainteresowanie si¢ problemem
humanizmu. Filozofi¢ ukrainska tego okresu mozna nazwac ,,moralizatorska”
(w pozytywnym sensie tego stowa). Jej zadaniem jest poszukiwanie sposobow
na odrodzenie czlowieka, narodu, $wiata. Inng cechg nurtu $wieckiego jest
potaczenie potencjatu wartosci narodowych i ogoélnoludzkich.

16 M. IllnemkeBuy, Vrpaincvka cunmesa uu ykpaincoka spomadsancbka éitina, Blomberg /
Lippe (Germany) 1949, s. 9.

17 B. JleBuncoknii, Emuxa i coyianism, Ilpara 1922, s. 33.

181, Mipuyk, @irocogiuni ocnosu ceimoansdy Macapuxa, lpara 1925, s. 11.

191, Mipuyk, Emuxa a norimuxa, lpara 1923, s. 4.

20 M., IlInemxeBudy, Bepxu oicumms i meopuocmi. Ipomosu-Jonoeioi, Heio-opk—ToponTto
1958, s. 26.
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Ukrainscy galicyjscy mysliciele religijni pierwszej potowy XX w. zwraca-
ja sie rowniez do idei mitosci blizniego, zagadnien o charakterze narodowym;
przewazajacym jednak motywem ich dziet jest teocentryzm polaczony z hu-
manizmem. Jako przyktad mogg stuzy¢ dzieta A. Szeptyckiego, J. Slipego,
H. Kostelnyka.

Ukrainscy mysliciele religijni uznaja czlowieka za najbardziej doskonatg
istote w $wiecie, poniewaz Bog stworzyl go na swdj obraz’!. Uwazaja, ze
Stworca obdarzyt niesmiertelng dusze cztowieka rozumem i wola, czyniac go
tym samym podobnym do siebie’>. Wedtug A. Szeptyckiego rozum i wola
duszy czlowicka sg mocami stanowigcymi jego istote jako cztowieka. Mysli-
ciel uzywa poréwnania: ciato cztowieka ma oczy i r¢ce. Oczy sg po to, by nimi
patrze¢ do przodu, rece zas, by wykonywac prace, ktorg widzimy oczyma.
Dusza cztowieka rozumem niczym oczyma ,,widzi”’: mysli, poznaje. Za pomo-
cg woli wykonuje prace duszy tak jak rekoma?. A. Szeptycki ktadt nacisk na
to, ze cztowiek jest dziecigciem Bozym i nastgpca, a nie podlegly istota.

Cztowiek aczy w sobie $wiat duchowy i materialny, niewidzialny i wi-
dzialny. Rozum i wola przyblizaja cztowicka do Boga, czynig go odzwiercie-
dleniem bezgranicznej doskonatosci. Bog obdarza cztowieka zyciem nie po to,
by mu ciazylo, lecz by dzigki zbawieniu jednostka osiggneta wieczne szcze-
scie. Chrzescijanstwo odmienito cztowieka, czynigc go nie Slepym niewolni-
kiem losu, lecz synem Bozym, dzigki czemu uwolnito go od beznadziejnosci,
pomogto mu uswiadomi¢ sobie swoje zycie, ukazalo wieczne przeznaczenie,
cel i drogg, ktérg nalezy iS¢. H. Kostelnyk podkreslat, ze chrzeScijanstwo
przyblizyto cztowieka ku Absolutowi. A dazenie do transcendencji, mitosci
absolutnej, dobra, sprawiedliwo$ci jest odwiecznym pragnieniem cztowieka®*.
Jednostka nie gubi si¢ zatem i nie rozptywa w Absolucie. Wyznawcy wiary
chrzescijanskiej, bgdac zjednoczeni w nadprzyrodzony sposob, zachowuja
swojg odrgbnos¢.

Za pomocg nauki chrzescijanskiej cztlowiek otrzymuje mozliwo$¢ opano-
wania 1 poznania swej istoty. Cztowiek, podobny rozumem i wolg do Boga,
laczy $wiat duchowy i materialny, naturalny i nadprzyrodzony. J. Slipyj pod-
kreslit, ze kazda jednostka (,,odblask madros$ci i pigkna Bozego) ma cos, co
warto docenia¢ i kochaé¢?. W takim $wietle jednostka staje si¢ bardziej zgodna
i doskonata; pod wplywem chrze$cijanstwa ,,nawet co$ malego i niewaznego

2L 7ob. np. A. lllentuuekuit, boorca nayka. Kamexusm, Xmensauupkuit 1990, s. 12.

22 Zob. np. A. lllentuupkuit, Teopu (ackemuuno-mopanvni), JIbsis 1994, s. 34.

23 A. Wenrunpkuit, Teopu: nacmupcoki nocianus 0o dyxosencmea i eipnux Cmanucia-
sigcwroi enapxii (1899-1904), JIsBiB 1935, s. 183.

24 T. Kocrensuuk, I'panuyi demoxpamusmy, JIbgis 1919, s. 20.

25 Y. Cainwmit, Lnaxom o6nosu, JIbsis 1928, s. 102.
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moze posiada¢ wewnetrzng wzniosto$¢ i moc™?®. Mysliciele sa przekonani, ze

Boég podnosi cztowieka do udziatu w zyciu nadprzyrodzonym.

Czlowiek, wedlug koncepcji filozofow religijnych, zajmuje wigc wysoka
pozycj¢ w hierarchii tworzenia $wiata, okazuje si¢ catkowicie wyjatkows isto-
ta. Podstawg antropologii chrzescijanskiej jest podobienstwo cztowieka do
Boga (stworzenie go na obraz Bozy).

Czlowiek jest wolny, Bog obdarzyt go wolnoscig. Wedtug H. Kostelnyka,
ze wzgledu na to, ze cztowiek jest wolny, moze by¢ ,.kowalem swego losu™?’.
Cztowiek sam pracuje nad swg duszg, decydujac, co wybiera: dobro lub zto.
A. Szeptycki jest przekonany, ze akt woli, dzigki ktoremu jednostka akceptuje
prawo Chrystusa, nalezy do ,,wyzszej wolno$ci” niz inne akty woli. Jest to
dowod wigkszej wolnosci, gdyz czlowiek usituje samodzielnie natozy¢ na
siebie dobrowolny obowigzek, wybiera droge pelng trudnosci. Kazda oddziel-
na rzecz, dzigki ktorej czlowiek spelnia swdj obowiagzek, jest przejawem wol-
nosci. A. Szeptycki jest przekonany, ze tam, gdzie wola jest silniejsza, a opa-
nowanie wigksze, jest wyzsza wolnos¢. Mysliciel nazywa codzienng zmiang
dobrowolnej decyzji na rzecz whasnych checi nie wolnoscia, lecz dowolnoscia.
Wprost przeciwnie, cztowiek, ktory przezyje zycie zgodnie z jednokrotnie
dokonanym wyborem, dobrowolnie zaakceptuje prawo Boskie, wolg ma kon-
sekwentng i silna, a wobec tego tez wyzsza wolno$¢?®. A. Szeptycki uwaza, ze
im bardziej ludzie odwracaja si¢ od wyzszych, ogolniejszych, moralnych war-
tosci, a zwracajg si¢ do materialnych, tym bardziej tracg poczucie solidarnosci
wobec innych, stajg sie obcy®. Ludzko$¢ rozbija sie w drazliwe atomy, coraz
bardziej zanika uswiadomienie jednosci, mitosci.

Mysliciele religijni sag pewni, ze czlowicka wybawia Jezus Chrystus.
Jednoczy wszystkich ,,prawem milo$ci”, zostawia dziewigcdziesigt dziewigé
owiec 1 idzie za jedna zgubiong, az jg znajdzie. Chrystus co chwila gotow
jest stuzy¢ kazdemu czlowiekowi tak zyciem, jak i $Smiercig. A. Szeptycki
jest przekonany, ze nie ma grzesznika, ktérego nie daloby si¢ nawrdcié, nie
ma nieszcze$nika, ktorego nie datoby si¢ pocieszy¢, nie ma ludzkiego bledu,
ktorego nie datoby si¢ naprawi¢. Podobne rozmys$lania sprawiaja, ze dzieta
filozofow ukrainskich sg gl¢boko humanitarne. Mysliciele religijni przed-
stawiajg $rodki, ktore moga pomoc czlowiekowi staé si¢ istota o wysokiej
moralnosci — jest to system cndt moralnych. Droga uzdrowienia moralnego
jest dluga i trudna, lecz nie ma innego sposobu na wybawienie procz ,,cier-

26 Tamze, s. 59.

27T. Kocrenwvuuk, Cnpasoicne docepeno ameizmy, JIbsis 1935,'s. 31.

28 A. Wenruukuit, JJucmo nacmupckiii 0o unmenezenyiu pyckoti, osksa 1901, s. 30.

2 A. Wentuuskuit, Teopu: nacmupceki nocranns 0o dyxoserncmea i ipnux Cmanucia-
sigcorol enapxii (1899—1904), JIbBiB 1935, 5. 201-202.
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pliwosci, wytrzymatosci, tagodnosci, wierno$ci w pelnieniu codziennych
obowigzkow™,

Aspekty humanistyczne filozofii religijnej moze potwierdzi¢ prawo réw-
nowagi relacji miedzy ludzmi a Bogiem, sformutowane przez A. Szeptyckie-
go. Prawo to polega na istnieniu ,,rownowagi mig¢dzy sposobem, w jaki za-
chowujemy si¢ wobec blizniego, a sposobem, w jaki Bog zachowuje si¢ wo-
bec nas™!. Za pomocg prawa rownowagi relacji A. Szeptycki wnosi swdj
wklad w poglebienie tresci humanizmu chrzescijanskiego. Jednoczesnie prawo
to ma znaczenie praktyczne, gdyz nabiera sensu czynnej zasady i pobudza
ludzi do wyswiadczania otaczajgcym dobra. Owszem, metropolita zapewniat,
ze kazda dobra rzecz w zyciu chrzescijanina zastuguje na nagrode. Nawet
szklanka wody, podana ngdzarzowi, zostanie nagrodzona*.

Migdzy idealem, do ktorego dazy jednostka, a rzeczywisto$cig jest i zaw-
sze bedzie wielka przepas¢. Punktem orientacyjnym dla chrzescijanina jest
system cnot, ktore przybliza cztowieka do absolutnej prawdy, dobra, mitosci.
Ukrainscy mysliciele greckokatoliccy wyrdzniaja przede wszystkim cnoty
teologiczne (wiarg, nadzieje, mitos¢). J. Slipyj nazywa je ,,zywym bodzcem do
pracy” nad sobg®®. Mozna tu zaobserwowa¢ wplyw filozofii tomistyczne;j,
zauwazalny w dzielach myslicieli greckokatolickich. Dotyczy to wyzej wy-
mienionych cnét teologicznych i moralnych, sposrod ktorych wyrdznia si¢
madro$¢, sprawiedliwo$¢, mestwo, powsciggliwo$é®®. Nauki chrzes$cijanskie
moralnie wychowujg cztowieka, wzywaja go do kierowania si¢ cnotami, do-
prowadzaja do wybawienia duszy, dajg rado$¢, spokoj i najwyzszy cel zycia.
Jak pisat J. Slipyj, chrzescijanstwo moze wychowac¢ dla spoleczenstwa ludzi
czcigodnych, pomystowych, pracowitych, sprawiedliwych, prawych, honoro-
wych®. Podkreslal, iz wiara chrze$cijanska wymaga od jednostki dziatania,
nie za$ fanatyzmu i préznowania. Nawet najgltebsza bowiem znajomo$¢ mo-
ralnos$ci nie uczyni czlowieka czcigodnym, potrafig to zrobi¢ jedynie ,,dzieta
cnot™®, Obowigzkiem kazdego czlowieka jest znalezienie swoich wad i zwal-
czenie ich. Pilnowanie, by ,,ubranie dusz” zawsze byto czyste, szczere, praw-
domoéwne, objete blaskiem Chrystusa.

Cztowiek, obdarzony wolno$cig, ma wewnetrzng site do zrzucenia ,,stare-
go czlowieka” (niewolnika grzechu) i zatozenia ,,nowego”, przepelnionego

30 Zob. np. A. Wentunpskuit, [ucoma-nocranns (1939—1944), JIseis 1991, s. 41.
31A. Wentuuskuii, Teopu (ackemuuno-mopanvii), JIbsi 1994, s. 104,

32 A. lentuuskuii, Teopu (Mopanvio-nacmopanvii), JIesis 1993, s. 157.

33 W1, Cninmit, Teopu: B 14 m., Pum 1970, t. III-1V, s. 52.

34 . Coinuit, I'ocnoou, 0o Tebe so3nouty dyuty moro, Mens6opu 1991, s. 18.

35 1. Crimmit, Insxom o6Hoeu, JIbsis 1928, s. 100.

36 Tamze, s. 93.
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cnotami. Zmiana ta wymaga wielu wysitkow, zmienia si¢ bowiem caty uktad
zycia, cel, kierunek. Wazng rol¢ w tym procesie gra ,,cnota cnot” — mitosc.

Ukrainscy mysliciele galicyjscy podkreslajg ceche mitosci chrzescijan-
skiej — zdolno$¢ jednoczenia ludzi. Mito$¢ jest jednoscia, zgods, pokojem.
Jest podstawg zycia chrzeScijanskiego; niezmiernie oczyszcza, uszlachetnia
1 wywyzsza jednostke. Prowadzi cztowieka od najnizszego stopnia doskona-
tosci (zakazu wyrzadzania krzywdy blizniemu, wzajemnego czynienia zla)
do najwyzszego (przyblizenia si¢ do Boga, ,,zostania czystg mitoscig w czy-
nach i myslach swych”). Dlatego J. Slipyj nawotuje do przeksztalcenia na-
szej cywilizacji interesOw ziemskich, niesprawiedliwos$ci, nienawisci w ,,cy-
wilizacje miltosci™’. Bog darzy mito$cia, ktdra nawigzuje harmoni¢ miedzy
jednostka a Bogiem.

Mitos¢ jest istota chrzescijanstwa. Cnota ta stanowi istot¢ najwazniej-
szych przykazan, wedlug ktorych powinnismy kocha¢ naszych bliznich: znaj-
dujacych si¢ w potrzebie, nieszczesciu, cierpieniu, niebezpieczenstwie. Nie ma
znaczenia, czy jest to osoba bliska, znajoma, przyjaciel czy obcy, lub nawet
wrog — powinniSmy S$pieszy¢ z pomocg. J. Slipyj] wzywal do mitosierdzia
1 mitosci wobec potrzebujacych, skrzywdzonych, osieroconych, zniewolonych,
przesladowanych?®,

Jedna z form mitosci jako syntetyzujacych kategorii humanizmu chrzesci-
janskiego jest patriotyzm narodowy. Pojecie mitosci chrzescijanskiej ma cha-
rakter ogdlnoludzki. Zbliza si¢ jednoczes$nie do tresci narodowych, co przeja-
wia si¢ w mitosci do swojego Iudu, narodu, ojczyzny. A. Szeptycki pisat: ,,Po
Bogu Ojczyzna jest dla czlowieka rzeczg najswigtszg, a mitos¢ do Ojczyzny
jest poczuciem najszlachetniejszym, najwyzszym, najlepszym”*. ChrzeScijan-
stwo nie wyklucza patriotyzmu, a przeciwnie, zaszczepia i poglebia to poczu-
cie. Wyglaszajac jedno ze swoich przemowien, A. Szeptycki zwrdcilt si¢
z wezwaniem do kaptanoéw: ,,Do narodu!” i zachg¢cal do wszechstronnej pracy
na rzecz Ukrainy, poznania wszystkich potrzeb ludzi, ,,aby szukali nie siebie,
lecz w catos$ci si¢ poswiecili dla Chrystusa i stuzenia narodowi”*. Narod czer-
pie sit¢ z patriotyzmu, poniewaz to poczucie jednoczy odrebnych obywateli
w spoleczenstwie, zapewnia pokoj, zgode i jednomys$lnosc.

Humanizm chrze$cijanski tgczy zatem cechy ogolnoludzkie i narodowe.
Jednoczesnie w centrum uwagi znajduje si¢ cztowiek, jednostka. Dlatego na-
rod, spoteczenstwo, panstwo zawsze sg postrzegane przez pryzmat interesow
i potrzeb konkretnego cztowieka.

3711, Cotirmuit, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 59.

38 Tamze, s. 15.

3 A. lentunkiii, K. Yexopuus, I'. XoMutmas, Buphsims céouxs enapxiti, JIbsis 1905, s. 8.
40 A Ilentuupkuit, [ucoma-nocnanns (1939—-1944), JIssis 1991, s. 120.
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A. Szeptycki twierdzil, ze czlowiek jest ,,istotg spoteczng”, jest naturalnie
sktonny do poszukiwania podobnych do siebie. Potrzeby spoteczne sg przez
cztowieka spelniane w panstwie. W pracy Jak budowaé¢ dom rodzinny?*!
A. Szeptycki przedstawia swe mysli o panstwie i czlowieku w nim. Badacze
trafnie scharakteryzowali ide¢ panstwa metropolity jako ,,i polis pneumatici”
(,,panstwo duszg chrzescijanska obdarzone”) w przeciwienstwie do ,,i polis
sarchici” (,,panstwo bez duszy”)*. Zdaniem J. Slipego, organizm panstwowy
nie moze przekresla¢ jednostki, gdyz panstwo nie jest celem samym w sobie.
Zadaniem 1 postannictwem panstwa jest dobro jednostki, obrona jej praw, za-
sad moralnych i przestrzeganie przykazan Bozych*’.

Mysliciele opieraja kwesti¢ tworzenia panstwa na idei rownosci wszyst-
kich ludzi. Jak podkreslat A. Szeptycki, wszyscy ludzie sa rowni wobec praw
ogolnoludzkich; rowni wobec przyrody, celu zyciowego, wiary, mitoSci brater-
skiej**. Roéwniez H. Kostelnyk podkreslat idec réwnosci wszystkich ludzi,
z ktorej wynikajg wspolne dla wszystkich fundamentalne prawa: do zycia, do
samoobrony, do srodkow niezbednych do zycia, do osobistej wolnosci, do
mitoéci blizniego itp.*> Wszyscy ludzie majg wicc te same prawa i musza si¢
wzajemnie aktywnie szanowac. Ludzie nie s jednak rdwni wobec stanowiska,
majatku, wladzy. A. Szeptycki podsumowuje: dazenie do catkowitej rownosci
wszystkich jest utopig*®. Cztowiek odmienia swoj los, bedac wolnym i wyko-
rzystujac swoje pomysly, przekonania, moralnos¢ lub brak zasad ogdlnoludz-
kich, naprawia lub psuje to, co zostalo ustanowione. A. Szeptycki pisat:
,Ewangelia uczy ludzi cierpliwosci wobec nieznanego losu i sktania ludzi do
pracy, dzieki ktorej mogliby swoj los odmieni¢™. MySliciel wzywa wigc nie
do $lepego ulegania nieznanemu, lecz do aktywnej pozycji zyciowej. Niewaz-
ne, czy czlowiek jest bogaty czy nie, wazne natomiast, jaki kto czyni uzytek
z otrzymanych zdolnosci.

Mysli o spoteczenstwie, panstwie 1 cztowieku w pracach A. Szeptyckiego
maja wydzwick narodowy: ,,Idealem naszego zycia narodowego jest nasz
ogo6lnonarodowy Dom-Ojczyzna™®. Jego zdaniem, idealne panstwo jest po-

41 A, llentunpkuii, Tk 6yoysamu piony xamy? JIroGman 1989.

42 1. Tpunbox, Cryea Boswcuti Anopeii — 6aazosicnux ednocmu, Mionxen 1961, s. 56.

4 Cninuil, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 23. Zob. tez: I'. Kocrensuuk, I panuyi
Ooemokpamusmy, JIsiB 1919, s. 40.

4 A. Wentuukuii, ITocranic nacmeipcke 0o Beewecmuozo Jlyxosenvemesa enapxiii. O keec-
muu coyisiionoil, JXoBksa 1904, s. 61.

4 T. Kocrenwnuk, I panuyi demoxpamusmy, JIpsis 1919, s. 10.

46 A. Wenruukuil, ITocranic nacmeipcke 0o Beewecmuozo Jlyxosenscmea enapxiii. O kéec-
muu coyisnvrou, XoBkBa 1904, s. 61.

47 Tamze, s. 31.

4 A. lentuupkuii, Tk 6yoysamu piony xamy? Jo6mun 1989, s. 3.
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dobne do organizméw naturalnych. Spoteczno$¢ ludzka sktada si¢ z odrebnych
czegscl, ktore A. Szeptycki nazwat ,,protoplazmami, komoérkami pierwotnymi”;
sg nimi rodzina i wspolnota. Rodzina (,,organizacja — organizm”) tworzona jest
wola i umystem czlowieka wedtug praw naturalnych. Wspoélnota to jednocze-
nie si¢ ludzi mieszkajacych w tej samej miejscowosci, zwigzanych wspdlnymi
potrzebami i interesami. Wspolnota rowniez jest tworem ludzi, dostosowanym
do natury ludzkiej, przypominajgcym organizm. Kolejnymi organizacjami,
z ktorych sklada si¢ panstwo, wedtug metropolity sa spotecznosci, spoiki,
zwigzki, spotdzielnie, zwigzki zawodowe. Te organizacje tworzg ludzie w celu
ochrony Iub rozwoju pewnych intereséw spolecznych. Ich sita i dlugotrwatosé¢
zaleza od stopnia ich zgodnosci z naturg ludzkg oraz wiasciwego i madrego
postepowania®. Aczkolwiek zatem panstwo przypomina budowe, dzigki jed-
nak zywym zwigzkom dynamicznym 1gczy si¢ w jednym organizmie, czyms
w rodzaju zywego ciata ztozonego z réznych narzgdow i tkanek.

A. Szeptycki jako mysliciel religijny uwazal, Ze idealne spoleczenstwo mo-
ze istnie¢ w panstwie chrzescijanskim. Pisal, Zze wiara chrzescijanska jest nie
tylko wymiarem Zycia prywatnego, wewngtrzng sprawa sumienia jednostki, lecz
takze normg zycia spolecznego, wskaznikiem tego, ze nardd ukrainski jest
i zawsze bedzie spoteczno$cig chrzescijanska™. Nie ma tu jednak dogmatyzmu
religijnego. A. Szeptycki jest przeciwny tworzeniu panstwa klerykalnego z catej
spotecznosci. Swieccy ludzie maja prawo do samodzielnej pracy i inicjatywy.
Lud chrzescijanski to wspolnota przestrzegajgca praw Bozych®!. Ludzie biorg na
siebie obowigzki sprawiedliwosci, mitosierdzia i mitoSci oraz przestrzegania
przykazan Bozych nie tylko w zyciu prywatnym, ale tez spotecznym.

A. Szeptycki jest przekonany, ze narod, ktorego wigkszos¢é obywateli zyje
po chrzescijansku, wszystkie trudno$ci rozwigzuje zgodnie i korzystnie dla
ogbhu. Jego zdaniem, cechami idealnego panstwa sa rozum i przestrzeganie
zasad chrze$cijanskich’2. Ludzie razem pracujg nad powstaniem panstwa opar-
tego na wspolnych zasadach, przekonaniach, potrzebach, tradycjach, poczuciu
solidarnosci.

A. Szeptycki uwaza, ze sita ojczyzny polega na jednosci narodowej. Aby
panstwo bylo potezne, niezbedne jest zorganizowanie, jednoczenie si¢, porzg-
dek, dyscyplina, solidarnos¢, postuszenstwo oraz — najwazniejsza rzecz — jed-
no$¢>. Dlatego nalezy unikaé ,,fatalnego dzielenia si¢ migdzy soba, sporow,

49 Tamze, s. 5.

30 A. Wentuupkuii, Teopu.: Iacmupcoki aucmu (2 VII 1899 — 7 IX 1901), Toponto 1965,
t. 1,s.212-213.

SUA. Wenruuxuit, ITocranie nacmoipcke 0o Beewecmuozo Jlyxosenscmea enapxiii. O keec-
muu coyisavrou, XXoBkBa 1904, s. 56.

32 A. Wenrtuupkuii, Tk 6yoyeamu piony xany? Jo6mun 1989, s. 5.

3 A. Wentuupkuii, Teopu (Mopanvro-nacmopanvii), JIbeiB 1993, s. 97.
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wasni, kiotni [...] partyjnosci, niszczacych kazdg rzecz narodowg™*. Wielki
nardd to ,,nie piasek jednostek™, lecz cato$¢ ztozona z roznych naturalnych
zgrupowan ludzi zjednoczonych wspolnymi potrzebami, interesami, prawami,
praca. Jedno$¢ miedzy chrzeScijanami jest ich najwazniejsza, naj$wigtszg
i najbardziej wartosciowa cecha. Mito$¢ chrzescijanska ojczyzny jednoczy
wszystkich obywateli i daje silng i zdrowa podstawe do rozwoju patriotyzmu.

Chrzescijanin zatem moze i musi by¢ patriotg. Ale taki patriotyzm wy-
klucza nienawis¢. Patriotyzm chrzescijanski jest humanitarny, zaktada
mitos¢ wobec ludzi réznych narodowosci $wiata. Nienawis¢ do pewnego
narodu lub warstwy spotecznej jest sprzeczna z prawem Bozym i szkodzi
dobru swego narodu.

Jedno z kazan A. Szeptyckiego — Stowo do miodziezy ukrainskiej (,,Ci0B0
10 yKpaiHceKkoi Mononi”) wyswietla ,,braki” patriotyzmu®. Za wady metropo-
lita uwaza nienawis¢, zamach na cudze dobra i wartosci ogolnonarodowe, cheé
narzucania innym wiasnych pogladow, przemoc i terror, lekcewazenie do-
swiadczenia o0sob starszych, odrzucanie autorytetu Kosciota i etyki. Podsu-
mowujac, podkresla, Zze czasami tatwiej jest jeden raz przela¢ krew niz przez
dlugie lata spelnia¢ obowiazki ci¢zkg praca, ,,dzwiga¢ upat dnia i Zar stonca,
i zlo$¢ ludzi, i nienawi§¢ wrogow, i brak zaufania oraz pomocy od najbliz-
szych, 1 wérdd takiej pracy do konca wykonywaé swe zadanie, nie czekajgc na
laury przed zwycigstwem ani wynagrodzenie przed zashugg!”¢. Dlatego narod
moga prowadzi¢ do przodu, do godnej przysztosci nie chwilowe wielkie czy-
ny, lecz nieustanny wysitek i ciggte po§wiecanie sig.

O wielkiej mitosci A. Szeptyckiego do swojego narodu $wiadczy tekst
utozonej przez niego Modlitwy poswiecenia narodu ukrainskiego dla Naj-
Swigtszego Serca Jezusa (,,MOINTBU TOCBATH yKPaiHCHKOTO HApOXdy IPECBs-
tomy IcycoBomy cepmio”)”’. W modlitwie zebrane sg centralne idee jego
koncepcji humanizmu chrzescijanskiego: znaczenie warto$ci ludzkich i ogol-
nonarodowych, wolnos¢ jednostki, mitos¢ (jako podstawa $wiatopogladu),
cnota (jako sposOb osiggnigcia szcze$cia), patriotyzm chrzesécijanski, wy-
chowanie moralne.

A. Szeptycki zwraca si¢ do Boga z prosba o spojrzenie na nardd ukrainski
czekajacy z nadziejg na mitosierdzie Boskie. Zapewnia, ze Ukraincy, kierujac
si¢ patriotyzmem chrzescijanskim, kochaja wszystkie narody $wiata, a swoj
najbardziej. Metropolita prosi o zestanie na wszystkie narody zgody i pokoju.
Najbardziej jednak boleje nad rodzimg Ukraing, prosi o mozliwo$¢ swobodne-

34 A. Wenruupkuii, Tk 6yoyeamu piony xamy? Jio6nun 1989, s. 21.

35 A. Wenruuskuii, Teopu (vopanero-nacmopanshi), JIbeis 1993, s. 104-107.
36 Tamze, s. 107.

57 Tamze, s. 206-207.
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go rozwijania talentdw, o wszechstronng oswiate ludzi, blogostawienstwo
pracy w zyciu gospodarczym, politycznym, nauce, sztuce*®. Metropolita prosi
o dobrych, madrych przywodcow dla narodu ukrainskiego, opieke nad mto-
dziezg, blogostawienstwo dla rodziny, panowanie w niej zgody i mitosci, o to,
by rodzice byli przyktadem dla swoich dzieci i moralnie je wychowywali.
Chce, aby narod ukraifiski nie stracit godnosci i spetnit swe przeznaczenie™.

A zatem w centrum mysSlenia tworczego przedstawicieli ukrainskiej filo-
zofii religijnej znajduje si¢ nardd potrzebujacy pomocy, wsparcia, bezintere-
sownej pracy oraz czlowiek jako nieodigczna czg$¢ spoteczenstwa. Zadajac
sobie pytanie dotyczace tworzenia panstwa, zycia narodowego, mysliciele
ukrainscy nie wykluczaja potrzeb i probleméw jednostki, konkretnego czto-
wieka. Jako ideal zycia narodowego widzg ojczyzng — panstwo-organizm,
monolit. Moc spoleczno-gospodarczg panstwa wyprowadzaja z dziedziny mo-
ralnos$ci opartej na nauce chrzeScijanskiej. Idea patriotyzmu chrzescijanskiego
polega na priorytecie ogélnoludzkich wartosci humanistycznych. Kochaé¢ swoj
nardd po chrzescijansku znaczy postepowaé wedhug zasad sprawiedliwosci,
szanowac prawa i wolnos$ci nie tylko Ukraincow, lecz takze innych narodow,
niechrzescijan, niewierzacych. By¢ dobrym patriota i madrym obywatelem
znaczy taczy¢ wartosci §wieckie i religijne, ogélnoludzkie i narodowe. Ten
wazny aspekt podkreslat H. Kostelnyk, nazywajac nacjonalizm naturalnym
elementem, ,,silnym ogniwem” jednoczacym ludzi jednej narodowosci na pod-
stawie wspOlnego jezyka, historii, charakteru narodowego®. Chrze$cijanstwo
okresla dla nacjonalizmu ,,granice etyczne” sprawiedliwosci i mitosci.

J. Slipyj kfadt nacisk na to, ze po Bogu pierwszenstwo ma mito$¢ do
ojczyzny. Taka milo§¢ jest naturalnym obowigzkiem kazdego cztowieka®'.
Pojecie ,,0jczyzny”, wedtug J. Slipego, zawiera rodzimy kraj, jezyk, historig,
wiar¢ naszych przodkow, ktorzy w ciggu wiekow budowali swoje panstwo.
Mitoé¢ wobec ojczyzny jest ,,rozkazem rozumu, serca i wiary”, ,,najwigkszym
bogactwem, najwyzsza sitlg moralng narodu, najbardziej ptodng ziemia, na
ktorej rosnie zboze” (J. Slipyj). Tylko dzigki wlasnej ojczyznie naréd w petni
zaspokaja swoje potrzeby duchowe, moralne i spoteczne, osigga najwyzszy
stopien zgody, bezpieczenstwa i dobrobytu.

J. Slipyj rozmieszcza milo$¢ wobec ojczyzny w dwodch wymiarach:
czynnym i aktywnym. Znaczy to, ze kiedy ojczyznie grozi niebezpieczen-
stwo, jej obywatele musza zostawi¢ swoich rodzicow i poswigci¢ zycie dla

58 Tamze, s. 207.

3 Tamze.

0 I". Kocrenbnuk, I panuyi oemoxpamusmy, JIssiB 1919, s. 48. Zob. tez: I'. KocrenbHuk,
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dobra ogétu. Ludzie majg prawo i obowiazek walczy¢ o ,,najszlachetniejsze
warto$ci ludzkosci” — wolno$¢, sprawiedliwosé, narodowg niepodlegltosé,
rodzima wiare®.

Los ojczyzny opiera si¢ na czynnej mitosci kazdego obywatela, a dziatal-
no$¢ cztowieka zalezy od jego wewngtrznej wartosci moralnej. Dlatego mo-
ralne doskonalenie ludzi powinno by¢ wazne dla dobra ojczyzny. Ojczyzna
bedzie taka sama jak jej dzieci. J. Slipyj podkresla, ze dobrym patriotg jest
cztowiek prawy, szlachetny, gotowy si¢ poswicci¢®. W pracy Drogq odrodze-
nia (,,lllnsaxom obnosu™) J. Slipy] wzywat do samopoznania narodu i uwazat,
ze jego odrodzenie zaczyna si¢ od samopoznania kazdego cztowieka®. Jest to
trudna droga, zmuszajaca do uzmystowienia sobie swojego celu, poznania wad
i bledow, swych dobrych i ztych stron, cnot i grzechow. Mysliciel podkresla,
Ze samopoznanie przypomina prace nad mozaika, jest sposobem oczyszczenia
charakteru cztowieka i doskonalenia jego duszy.

J. Slipyj utozyt testament dla wspdlczesnej i przysztych generacji. Tylko
w pelni swojej $wiadomosci religijno-koscielnej i narodowo-panstwowej ge-
niusz narodu ukrainskiego wykaze dojrzato$¢, wniesie tworcza mysl do
wspolnej skarbnicy calej ludzkosci®®. Rozwdj chrzescijanski i rozwdj narodo-
wy nie sg wcale ze sobg sprzeczne, lecz przeciwnie, dopetniajg si¢ wzajemnie.
Mysliciele sg przekonani, ze cztowiek moze osiggnac szczescie, jedynie utoz-
samiajac si¢ z wtasnym narodem, we wlasnym panstwie, gdzie zycie jest zbu-
dowane na zasadach sprawiedliwosci i mitosci chrzescijanskiej.

Wszystkie rozmyslania panstwotworcze i spoteczno-patriotyczne mysli-
cieli religijnych utrwalajg i uswigcaja prawo mitosci. Zasada mitosci chrzesci-
janskiej taczy zatem poszczegdlne elementy koncepcji humanizmu chrzesci-
janskiego, uktadajac je wjedng calos¢. Wspolne dobro tworzy z ludzkosci
jedno ciato, ktorego podstawa jest mitos¢. Uswiadomienie sobie tego wspol-
nego dobra jednoczacego ludzi prowadzi kazda jednostke do utozsamienia
dobra ogblnego wszystkich ludzi ze swym wilasnym.

Chrzescijanstwo jednoczy catkowicie r6znych ludzi, organizuje ich w jedna
rodzing, czyni jednym solidarnym ciatem. Solidarno$¢ opiera si¢ na wspolnej
swiadomosci spelnionego prawa mitosci, wspolnoty ducha. Przejawami solidar-
nosci chrzescijanskiej jest wspolnota postegpowania, dgzen, pracy, pomoc wza-
jemna: ,,Solidarno$¢ wszystkich nas z narodem jest r¢kojmia przysztosci, re-
kojmig lepszych czasow, rekojmiag tryumfow, zwycigstwa™®, Potgczenie po-

62 J1. Crrinmit, Teopu: B 14 m., Pum 1985, t. XIV, s. 55.

63 Tamze, s. 54.

64 11, Coimmit, I Insixom o6nosu, JIbsiB 1928, s. 9.

65 1. Criinmit, Teopu: B 14 m., Pum 1980, t. IX, s. 90.

% A. Wlenruuxit, Pvwene JIb6o6ckozo enapxisivhozo cobopa (28-29 epyous 1905),
’Kosksa 1906, s. 67.
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dejscia ogolnoludzkiego i narodowego jest cecha wyr6zniajaca koncepcje
myslicieli ukrainskich i nadajgcg im oryginalnego wydzwigku.

Reasumujac, mozna wyciggna¢ nast¢pujace wnioski. W filozofii ukrain-
skiej na terenach Galicji w pierwszej polowie XX w. wyrdznia si¢ dwa spo-
krewnione nurty — religijny i $wiecki. Laczy je ukierunkowanie moralno-
etyczne 1 wychowawcze, ktdre jest przyczyng znacznego zainteresowania si¢
kwestia humanizmu. Motywem przewodnim, lgczacym dzieta myslicieli
wschodniogalicyjskich, jest wezwanie do mitosci chrzescijanskiej, pielegno-
wanie cnot jednosci narodowej, sprawiedliwosci. Wazng ideg dziet filozofow
ukrainskich stanowi wychowanie religijno-moralne o charakterze humani-
stycznym, ktérego celem jest wszechstronny rozwoj osobowosci. Inna cecha
koncepcji filozofow ukrainskich sprowadza si¢ do tego, ze syntetyzujac idee
humanistyczne z naukg chrzescijanska, ktadg oni nacisk na motyw narodowo-
patriotyczny. W centrum poszukiwan filozoficznych znajduje si¢ ,,dobry pa-
triota i madry obywatel”, cztowiek, w ktérym harmonijnie taczg si¢ wartosci
religijne i $wieckie, ogdlnoludzkie i narodowe.
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Humanistic and Christian values in the philosophical concepts
of Eastern Galician thinkers of the first half of the twentieth century

Summary

The article traces two related currents of East-Galician philosophical thought of the first
half of the 20" century: the secular and the religious one. Secular philosophy is presented on
the basis of the works by V. Levynskiy, 1. Mirchuk, M. Shlemkevych. The religious movement,
represented by the leaders of Greek-Catholic clergy, was analyzed based on the works by
G. Kostelnik, J. Slipyj, A. Sheptytsky. The study presents the main ideas of philosophical works
such as humanistic, Christian and national values.

Key words: Eastern Galicia, Ukrainian philosophical thought, Christian humanism, Christian
love, patriotism





