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Mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, ze badania liturgii obrzadku stowianskie-
go w Polsce i wywotane przez nie dyskusje byly przedmiotem zainteresowan
historykow 1 slawistow nie tylko XX w., ale si¢gajg czasow Sredniowiecza, kie-
dy to 6wczesni kronikarze, pracujgc dla Kosciota rzymskokatolickiego, starali
si¢ ukry¢ lub pomniejszy¢ znaczenie obrzadku stowianskiego w pierwszych
wiekach chrze$cijanstwa na ziemiach polskich. Mamy tu na mysli tak wazne dla
historii Polski i Kosciota postacie jak Gall Anonim, Wincenty Kadtubek, Jan
Dhugosz. Spory wokot obrzadku stowianskiego w Polsce, ktore toczyly sie
w XIX 1 XX w., beda zresztg nawigzywaé do ich $wiadectw, zresztg roznie,
a czasem sprzecznie interpretowanych. Glos w tej sprawie zabierali wybitni
polscy naukowcy, historycy i slawisci, ktorzy, jak Karolina Lanckoronska i Jozef
Uminski, bronili hipotezy obecnosci obrzadku wschodniego w dawnej Polsce
czy tez, jak filolog Tadeusz Lehr-Sptawifiski, zasadniczo si¢ jej sprzeciwiali'.

I Zob. K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite in Poland, seria ,,Orientalia
Christiana Analecta”, t. 161, Roma 1961; J. Uminski, Obrzgdek stowianski w Polsce IX=X wieku
i zagadnienie drugiej metropolii polskiej w czasach Bolestawa Chrobrego, ,Roczniki Humani-



Dyskusja ta rozgorzata w latach 60. XX w., gdy Polska przezywata swoje Mil-
lennium chrztu.

Dzisiaj temperatura sporu opadla, a nawet wydaje si¢, ze spor zostat roz-
strzygniety, chociaz wypowiedzi teologa prawostawnego Jerzego Klingera z lat
70. 1 80. oraz ksigzka Franciszka Kmietowicza z 1980 r. (pierwsze wydanie
w Toronto, w Polsce ukazata si¢ w 1995 r.) wracajg do tematu po stronie zwo-
lennikéw obrzadku wschodniego?.

W tym artykule ograniczymy si¢ do omowienia obecnosci obrzadku sto-
wianskiego w Krakowie i na terenie potudniowo-wschodniej Polski, przypo-
minajac, niepozbawiong podstaw, hipotez¢ o istnieniu drugiej metropolii sto-
wianskiej i1 bizantyjsko-stowianskiej tradycji liturgicznej, ktéra w nastgpnych
stuleciach wykazywala tendencje do odnawiania si¢ po latach dominacji ob-
rzadku tacinskiego.

Czym byl obrzadek stowianiski Cyryla i Metodego

Na poczatku dobrze bedzie okresli¢, co nalezatoby rozumie¢ przez tzw. ob-
rzadek stowianski, zwany tez metodianskim, ktory zaprowadzili wsérod Stowian
swieci Cyryl 1 Metody. Na temat jego charakteru i przynaleznosci do konkretne;
tradycji liturgicznej (wschodniej badZz zachodniej) istniejg wsrod badaczy rozne
opinie. Prawostawni historycy rosyjscy zaliczajg ten obrzadek do bizantyjskiej
tradycji wschodniej, uwazajac, ze Bracia Sotuniscy przetlumaczyli na jezyk sto-
wianski tylko greckie ksiggi liturgiczne, co nie ma jasnego potwierdzenia w zro-
dtach. Niektorzy zachodni uczeni nazywajg z kolei tenze obrzadek rzymsko-
stowianskim, sytuujac go w tradycji zachodniej: “The Roman-Slavonic rite is that
liturgy which is Roman in its ceremonies and Slavonic in its language. Therefore,
it belongs to the Western, Roman liturgy, from which is differs only in language.
On the other hand is differs from Byzantine-Slavonic liturgy in its ceremonies™.

Podobnie polski slawista Tadeusz Lehr-Sptawinski, bgdac przeciwnikiem
tezy o liturgii stowianskiej w Polsce, uwaza, ze Cyryl i Metody przettumaczyli
na jezyk stowianski tylko liturgie zachodnig®. Karolina Lanckoronska, ktora
wprawdzie udowadnia obecno$¢ obrzadku stowianskiego w Polsce w swojej

styczne KUL”, 4(1953), nr 1, s. 1-44. Por. T. Lehr-Sptawinski, Nowa faza dyskusji o zagadnieniu
liturgii stowianskiej w Polsce, ,,Nasza Przeszto$¢”, 7(1958), s. 235-256.

2 Zob. J. Klinger, Nurt stowiariski w poczqtkach chrzescijarstwa polskiego, w: tegoz, O isto-
cie prawostawia, Warszawa 1983, s. 365-421; F. Kmietowicz, Kiedy Krakow byl Trzecim Rzy-
mem, SS. Cyryl and Methodius Institution, Toronto 1980.

3 S. Smirzik, The Glagolitic or Roman-Slavonic Liturgy, Slovak Institute, Series Cyrillome-
thodiana II, Cleveland (Ohio) — Rome 1959, s. 15.

4T. Lehr-Sptawinski, Od pietnastu wiekéw, Warszawa 1961, s. 61.
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obszernej monografii, nie wdajac si¢ w dyskusje natury filologicznej i liturgicz-
nej, roOwniez nazywa go obrzadkiem rzymsko-stowianskim’.

Obydwa skrajne stanowiska w sprawie przynaleznos$ci liturgicznej obrzadku
stowianskiego nalezy odrzuci¢ i przyja¢ opinie uczonych, ktorzy tak jak Josef
Vasica, Jozef Uminski, Jerzy Klinger, sktaniajg si¢ do uznania podwojnego cha-
rakteru obrzadku Stowian. Wybitny historyk Kosciota w Polsce ks. J. Uminski
okresla ten obrzadek metodianskim z uwagi na nastgpujace elementy: jezyk sto-
wianski, wlasny alfabet stowianski, odr¢bng obrzedowo$¢ 1 zaleznos¢ od Rzy-
mu®. Na temat liturgii cyrylo-metodiafiskiej pisze: ,,Obrzedowo$¢ ta nie byla
ani bizantyjska, ani rzymska, ale odrgbna. Bracia solunscy przyszli na Morawy
z obrzadkiem bizantyjskim, czyli z tym, w ktorym wyroéli 1 z ktéorym si¢ zzyli
[...] Chrzescijanstwo atoli w owej chwili juz nie bylo zupetlng nowoscig na Mo-
rawach. Od pewnego czasu dziatali tam misjonarze lacinscy jedni obcego, nie-
mieckiego pochodzenia, inni moze juz nawet Stowianie™’.

Wedtug Uminskiego Cyryl i Metody mieli wigc do dyspozycji liturgie
obydwu obrzadkow i stworzyli swego rodzaju nowa obrzedowa synteze. Nowy
obrzadek autor charakteryzuje jako ,,jurysdykcyjnie rzymski, jezykowo sto-
wiafiski, a liturgicznie zlep bizantyjsko-rzymsko-stowianski”®. Potwierdzeniem
takiego stanowiska sg zrodtowe publikacje czeskiego badacza Josefa Vasicy,
ktory opracowatl pelny tekst (wraz z komentarzem) starostowianskiej Liturgii
Sw. Piotra. Uwaza on, ze jest to zbizantynizowana Msza tacinska®. Liturgia ta
ma struktur¢ bizantyjska (zawiera proskomidie, male i wielkie wejscie), ale
caty tekst modlitwy eucharystycznej wziety jest z liturgii rzymskiej — Kanonu
(az do Ojcze nasz), nastepnie komunia i zakonczenie pochodzg znowu z liturgii
bizantyjskie;j.

Fakt, Ze liturgi¢ t¢ odprawiali na Morawach Cyryl i Metody, Jerzy Klinger
wykazuje na podstawie zgodnosci odkrytego tekstu ze wzmianka w ,,Zywocie
$w. Metodego”. Liturgia, ktorag mial odprawia¢ Metody, nazwana jest tam
,Msza Swictego Piotra czyli stuzba (svjatogo Petra mszi priblizajustisja, rek’se
sluz’be)”!’. Rzymskiego pochodzenia stowo msza wyjasnione zostato przez
stowianskie stuzba, a do wyrazu msza dodano okreslenie sw. Piotra. Liturgia
$w. Piotra nie byla oryginalnym dzietem Braci Sotunskich, rozpowszechniona

3> K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite...,s. 1-2.

6 J. Uminski, Obrzqdek stowianski..., s. 3.

7 Tamze, s. 4.

8 Tamze, s. 5.

9 J. VaSica, Slovanska liturgie sv. Petre, ,Byzantinoslavica”, 8(1939-1946), s. 2 (przyp. 1).
Inni uczeni, jak J.M. Hanssens, uwazali odwrotnie, ze Msza $w. Piotra byta zlatynizowang liturgia
bizantynska. Zob. J.M. Hanssens, La liturgie romano-byzantine de Saint Pierre, ,,Orientalia Chri-
stiana Periodica”, 4(1938), s. 234-258; 5(1939), s. 103-150.

10 Cyt. za: P. Lavrov, Materialy po istorii vozniknovenia drevniejszej slavianskoj pismen-
nosti, t. 1, Leningrad 1930, s. 75.
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byta takze w jezyku greckim. Do dzi§ zachowato si¢ dziesi¢¢ r¢kopisow greckich
(najstarszy z Grottafferrata, datowany na IX—XI w.), a tylko jeden stowianski'!.

Co przedstawiala sobg wspottworzona przez Cyryla i Metodego nowa li-
turgia obrzadku stowianskiego, z powodu braku dostatecznej ilosci zrédet mo-
zemy jedynie okresli¢ w sposob przyblizony. Wiadomo, ze apostolowie Sto-
wian oprécz Pisma Swigtego przettumaczyli fragmenty ksiag liturgicznych, ale
ich pochodzenia mozemy sie tylko domys$la¢!'?. Wedtug F. Dvornika do Eucha-
rystii zastosowali oni stowianska wersj¢ znanej juz na dworze ksigcia Roscista-
wa liturgii facinskiej, natomiast oficja odprawiali po stowiansku wedtug obrzad-
ku bizantyjskiego. Wprowadzili takze wérod Stowian greckie praktyki postne'?.
Na dowod stusznosci tego stanowiska J. Klinger wskazuje na bizantyjski charak-
ter ,,Fragmentow Praskich”, ktore zawierajg czes$¢ oficjum (svetilny) 1 bizantyj-
ska liturgie Wielkiego Pigtku. Natomiast najstarszy zabytek pismiennictwa sto-
wianskiego, tzw. ,,Mszal Kijowski”, ma modlitwy o niewatpliwie rzymskim
charakterze'. Mszal ten, zwany inaczej ,,Fragmentami Kijowskimi”, to zbior
38 krotkich modlitw w obrzadku rzymskim, posiadajacych pod wzgledem je-
zykowym liczne morawizmy i czechizmy. Zabytek ten taczy si¢ z pobytem
Cyryla i Metodego w Rzymie'®.

J. Vasica dowodzi, ze ,,Fragmenty Kijowskie” sg dosy¢ swobodnym tluma-
czeniem sakramentarza tacinskiego z przetomu VI i VII w., posiadajacego takze
wstawki greckie. Czeski uczony pisze, ze wzigcie przez $w. Cyryla (jemu przy-
pisuje autorstwo ksiegi) jako wzor jednego z sakramentarzy gregorianskich jest
bardzo wymowne, poniewaz papiez Grzegorz Wielki znany byt z wprowadzania
do liturgii tacinskiej elementow greckich. Bracia Sotunscy nie chceieli wigc brac
za podstawe dla swojej liturgii czystej liturgii rzymskiej, ale szukali wzoru ja-
kiej$ syntezy obydwu tradycji'®.

J. Uminski, opowiadajac si¢ wyraznie za obrzadkiem slowianskim jako syn-
teza dwoch tradycji liturgicznych — zachodniej 1 wschodniej, podkresla, ze za-
sadnicza i charakterystyczng jego cecha byla Scista zaleznos¢ od Stolicy Apo-
stolskiej w Rzymie'”. To jednak nie stanowi podstawy do nazwania go rzymsko-
-stowianskim (jak u Lanckoronskiej), gdyz liturgicznie zwigzany byl mocno
z tradycja bizantyjska.

1), Klinger, Nurt stowianski..., s. 371-373.

12 F. Stawski, Pismiennictwo starostowiariskie na terenie Wielkich Moraw i Panonii w dobie
Cyrylometodianskiej, ,,Zycie i My$1”, (1961), nr 11, s. 7-9.

13 F. Dvornik, Les Slaves. Byzance et Rome au Xle siécle, Paris 1926, s. 166-169. Dvornik
pisze zreszta, ze w omawianej kwestii ostatnie stowo nie zostato jeszcze powiedziane (s. 100).

14 J. Klinger, Nurt stowianski..., s. 370.

15 F. Stawski, Pismiennictwo starostowiarskie..., s. 26-27.

16 J. Vasica, Literarni pamdtky epochy Velkomoravské 862—-885, Praha 1968, s. 42-46.

17J. Uminski, Obrzqdek stowianski..., s. 4.
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Obrzadek stowianski w Polsce

Na temat terytorialnego rozszerzania si¢ liturgii stowianskiej Uminski pi-
sze: ,,Tak formujacy si¢ obrzadek stowianski nie tylko przyjat sie, ale w krot-
kim czasie i zapanowal na Morawach, mimo najrézniejszych przeszkod [...]
Z Moraw dostat si¢ do Czech i Stowacji, do stowianskich krajow nad- i zadu-
najskich, do Bulgarii na Batkanach. Jednoczes$nie zaczgt réznymi drogami
przedostawa¢ si¢ 1 do Stowian wschodnich, nie tylko tych, ktorzy zamieszki-
wali kraje nazywane pozniej ksigstwami halicko-wolynskimi, ale i naddnie-
przanskich i nadwotchowskich, stowem wszedzie, gdziekolwiek wschodnio-
europejscy Stowianie istnieli”®,

Wybitny polski historyk Kosciota stawia nastgpnie odwazng teze, ze ob-
rzadek stowianski w Polsce ,,nie tylko istnial, ale i u nas do pewnego stopnia
pomySlnie si¢ rozwijal”'®. W tej czesci artykulu postaramy si¢ przedstawié
historyczne i liturgiczne dowody, na ktorych zwolennicy istnienia liturgii sto-
wianskiej w dawnej Polsce opieraja swoja hipoteze, przy czym skoncentrujemy
si¢ na obecnosci tejze liturgii w Krakowie.

Najczesciej przytaczanym przez or¢downikow liturgii stowianskiej tekstem
majacym $wiadczy¢ o jej rozprzestrzenieniu si¢ na tereny dzisiejszej Polski jest
fragment Vita Methodii, w ktorym $w. Metody zachgca ksigcia wislickiego do
dobrowolnego przyjecia chrzescijanstwa:

Pogan knjaz, silen vel’mi, sedja v Visle, rugasesja krstjanom i pakosti delase.
Poslav ze li k nemu [Metody] rece : dobro Ti sja krstiti, synu, voleju svojeju na
swojej zemli, da ne plenen, nudmi krscen budesi na ¢uzej zemli i pomjanesi mja,
jeze 1 byst?.

(Poganski Ksigze bardzo potezny, siedzac w Wisle, uragat chrzescijanom i szko-
dy im wyrzadzal. Postawszy wiec do niego rzekl Metody: dobrze byloby, gdybys sie
dat ochrzci¢ dobrowolnie na swej ziemi, bo inaczej bedziesz wzigty w niewole i zmu-
szony przyjac chrzest na ziemi cudzej; wspomnisz moje stowo, tak si¢ tez stato)?!.

Wspomniane wyzej Ksigstwo Wisty (vel Wislickie) to nic innego jak pdz-
niejsza Ziemia Krakowska (dzi$§ Matopolska). Pod koniec IX w. dostala si¢ ona
pod wptywy Wielkich Moraw, zaréwno polityczne jak i religijne. Polityczne
panowanie Wielkich Moraw nie trwato dtugo, natomiast religijne wptywy chrze-
Scijanstwa w szacie metodianskiej okazaty si¢ znacznie trwalsze i od Krakowa
rozciggaly sie az po rzeki Bug i Styr?2. Ostrzezenie Metodego speknito si¢ tuz po

18 Tamze, s. 7.

19 Tamze, s. 11.

20 Cyt. za: P. Lavrov, Materialy po istorii..., s. 75. Zob. K. Lanckoronska, Studies on the
Roman-Slavonic Rite...

2! Ttumaczenie polskie za: J. Klinger, Nurt stowiariski ..., s. 374-375.

22 J. Uminski, Obrzgdek stowianski..., s. 13.
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jego smierci w 885 r., kiedy to panstwo Wislan weszto w sktad Ksiestwa Wiel-
komorawskiego i trudno zaprzeczy¢, ze wowczas nastgpito wejscie jego miesz-
kancow do rodziny chrzescijanskiej. Na potwierdzenie tego faktu Jozef Widaje-
wicz przytacza list biskupow niemieckich z 900 r., w ktorym informuja oni
papieza Jana IX o wystaniu biskupa Wichinga (tacinski biskup Nitry, sufragan
Metodego) do ,,jakiego$ swiezo ochrzczonego ludu, ktory zostal podbity przez
ksiecia [Swictopetka] i z pogan nawrdcony na chrzeicijanstwo™. Sa jednak
uczeni, ktorzy jak np. Tadeusz Lehr-Sptawinski twierdza, ze te pojedyncze $wia-
dectwa historyczne nie dajg podstaw do twierdzenia o przejsciu poludniowe;j
Polski na chrzescijanstwo i to w obrzadku stowianskim. Jesli nawet by tak bylo,
to wedtug niego chrzest Wislan bytby chrztem facinskim?®.

W odpowiedzi na te watpliwosci Karolina Lanckoronska odwotuje si¢ do in-
nych zrodet, niezaleznych od Vita Methodii, pochodzacych z terenow Czech, Sto-
wacji (Moraw) i Wegier oraz do polskich ksigg liturgicznych?. W stowiafisko-
macedonskiej legendzie Uspenje Sv. Kyrilla, zachowanej w pdznym manuskrypcie
z przetomu XVI i XVII w., czytamy o dwoch uczniach Cyryla, jakimi byli Kocel
i Sava, ktorzy przedstawieni sg jako ,,apostotowie Lachéw’?®. Dalsze zrodia
swiadcza o zywym i szczegélnym kulcie Braci Sotunskich na terenie Polski.
Postacie $wigtych Cyryla i Metodego zajmujg wazng pozycje w pozniejszych
polskich rgkopisach, takich jak Legenda Polonica w Pasjonale Krakowskim
z XIV w.2” W krakowskim Brewiarzu z 1443 r. znajduje si¢ zywot obydwu braci,
ktory mowi o misji do Polski i Wegier jednego z siedmiu uczniow Metodego®.
Polski Brewiarz z Gniezna (XIV/XV w.) w jednej z modlitw nazywa Cyryla
1 Metodego ,,naszymi apostotami i patronami”. Modlitwa ta znalazla si¢ tez w Offi-
cium Proprium Patronum Provinciae Poloniae, wydanym przez Stanistawa Soko-
fowskiego w 1576 r. w Krakowie, zgodnie z zyczeniem kardynata Radziwitta®.

Ksigstwo Wielkomorawskie upadto w 906 r. i panstwo Wislan odzyskato
wolnos¢. Wedlug historyka K. Budzyka wielu zwolennikéw obrzadku stowian-
skiego z Moraw mogto schroni¢ si¢ wowczas wiasnie w Malopolsce: ,,Nie roz-
strzygajac form organizacyjnych mamy, jak sadze¢, prawo stwierdzi¢ istnienie co
najmniej owego piecdziesigcioletniego okresu wptywow kultury poludniowo-
bizantyjskiej. Istnieje prawdopodobienstwo przedtuzenia si¢ tych wplywow do
konca X wicku, gdy ksigstwa Slezan i Wislan przeszty pod wladze czeska™™.

23 J. Widajewicz, Panstwo Wislan, Krakow 1944, s. 72n.

24 T. Lehr-Sptawinski, Od pigtnastu wiekow..., s. 43.

25 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 12-21.

26 Tamze, s. 12.

27 M. Niechaj, De cultu SS. Cyrylii et Methodii in Polonia, Olomucii 1937, s. 153-154.

28 Tamze.

29 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 15-16.

30 K. Budzyk, Szkice i materialy do dziejow literatury staropolskiej, Warszawa 1965, s. 17.
W Czechach po 906 r., mimo przyjecia liturgii facinskiej, obrzadek stowianski utrzymywat si¢
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Metropolia slowianiska w Polsce

Istnieje kilka Zroédtowych zapisow, ktore niektorym uczonym (Lanckoron-
ska, Klinger, Uminski) pozwalajg przypuszczaé, ze na poczatku XI w. w Polsce
istnialy dwie metropolie: jedna obrzadku tfacinskiego, a druga stowianskiego.
Karolina Lanckoronska dowodzi nawet, ze cala metropolia metodianska po
upadku panstwa wielkomorawskiego przeniosta si¢ do Polski, gdzie w Krakowie
mial o0sig$¢ uczen Metodego — Gorazd?'.

Pierwszymi zrodlowymi przestankami istnienia metropolii stowianskiej sg
wzmianki u dwoch $redniowiecznych historykow Polski — Galla Anonima
i Wincentego Kadlubka (XII w.), a p6zniej takze u Jana Dlugosza (w XV w.).
Gall Anonim stwierdza, ze w czasie panowania Bolestawa Chrobrego ,,Polonia
duos metropolitanos cum suis suffrganeis continebat™2. Nie ma informacji, ze
utworzyt je krol. Takg wiadomos$¢ znajdujemy sto lat pozniej u kronikarza
bt. Wincentego Kadtubka, biskupa krakowskiego, ktory pisze, ze krol Bolestaw
Wielki (Chrobry) utworzyt dwie metropolie z sufraganiami i okreslit $cisle ich
granice®>. W XV w. Jan Diugosz napisze w swojej kronice, ze Mieszko 1 i jego
syn Bolestaw ufundowali dwie stolice metropolitalne, jedng w Gnieznie, a druga
w Krakowie**. Wedlug interpretacji Lanckoronskiej to pierwotna metropolia
morawska przeksztalcita si¢ stopniowo po roku 1000 w druga polskg prowincje
kos$cielng (z obrzadkiem stowiafiskim) ze stolicg w Krakowie™.

Jozef Uminski natomiast zwraca uwage na piesn zatobng na $mier¢ Bolestawa
Chrobrego z Kroniki Galla Anonima, ktéra wedlug niego jest mocnym dowodem
na istnienie dwoch obrzadkow na terenie catej Polski w tamtym czasie:

Tanti viri funus mecum, omnis homo recole:
Dives, pauper, miles, clerus, insuper agricolae,
Latinorum et Slavorum quotquot estis incolae3®.

jeszcze dlugo, w niektorych klasztorach az do XIV w. Zob. tez: T. Lehr-Sptawinski, Od pigtnastu
wiekow..., s. 47.

31 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 19-21. Jest faktem, ze odnale-
ziono w Polsce §lady kultu $w. Gorazda, ktérego pamigé w dniu 17 lipca odnotowuja fragmenty
tzw. ,,Kalendarza Wislickiego”, pochodzacego z XIV w. Zob. J. Zathey, O kilku przepadtych
zabytkach rekopismiennych Biblioteki Narodowej w Warszawie, Warszawa 1949. W XIV w. za-
stapiono kult §w. Gorazda kultem éw. Swierada, ktorego wspomnienie ustanowiono na ten sam
dzien 17 lipca. J. Klinger, Nurt stowianski..., s. 378.

32 Gallus Anonymus, Cronica et Gesta Ducum sive Principium Polonorum, 11, c. 5-6, w:
Monumenta Poloniae Historica. Nova series (dalej MPH), t. 2, Krakow 1952.

3 Vincentius, MPH, t. 2, s. 276.

34 J. Dhugosz, Catalogus episcoporum Cracoviensium, w: Opera omnia, t. 1, ed. K. Przez-
dziecki, Cracoviae 1887, s. 381.

35 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 35.

36 Gallus Anonymus, Cronica et Gesta Ducum sive Principium Polonorum, 1, c. 16.
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Gall pisat swoja pierwsza ksiege na Mazowszu, uwzgledniajac sytuacje tam-
tego regionu. Jego informacja nie dotyczy wigc tylko Ziemi Krakowskiej, ale
catej dwczesnej Polski. Smieré krola winni optakiwaé mieszkancy polscy, za-
réwno facinnicy jak i sfowianie. Przeciwnicy obecnos$ci obrzadku stowianskiego
uwazaja, ze wyraz slavorum oznacza¢ ma rdzennych Polakow, a latinorum —
obcokrajowcow mieszkajacych w Polsce. Uminski thumaczy, ze gdyby Gall miat
tu na uwadze obcokrajowcow, uzytby stowa advenae, tymczasem zaroéwno ta-
cinnikéw, jak i Stowian nazywa incolae, uwazajac ich za miejscowych. W tym
wypadku Latinorum et Slavorum staja si¢ zrozumiale w znaczeniu obrzadko-
wym. Polscy chrze$cijanie obrzadku stowianskiego obecni byli w calym kraju,
konkluduje ks. prof. Umifiski®’.

Nastepnym dowodem zrodtowym na korzys$¢ obrzadku stowianskiego jest
list Matyldy z Bawarii do Mieszka II, w ktorym ksiezna, posytajac krolowi pol-
skiemu tacinska ksigge liturgiczng, upomina swego krewnego, zeby trzymat si¢
obrzadku rzymskiego, gdyz podobno do wlasnego (stowianskiego) jezyka i taci-
ny krol zapragnat dotaczy¢ jeszcze i grecki®®. Mozna rozumie¢ ten list w ten
sposob, ze w czasach Mieszka Il na terenie Polski istnial obrzadek stowianski,
a krol postanowil otworzy¢ si¢ takze na wptywy bizantyjskie. W liscie za$ nie
chodzi o prywatne modlitwy, ale kult publiczny, Matylda pisze bowiem o rytuale
rzymskim (Ordo Romanorum)®.

Przytaczajac powyzsze swiadectwa historyczne, Uminski zgadza si¢ ze swoi-
mi adwersarzami (Lehr-Sptawinski i inni), Ze w odniesieniu do tej drugiej sto-
wianskiej metropolii w Polsce Zrodla nie sg zbyt bogate i w tej sprawie wedtug
niego ,,panuje jak gdyby sprzysiezenie milczenia™*’. Dwie metropolie istniaty na
jednym terenie, wzajemnie si¢ ignorujac i to moze by¢ przyczyna tego, ze tak
malo istnieje zrodet lacifiskich dotyczacych metropolii stowianskiej*!. Dlatego
czasami skape wzmianki zrodel zachodnich w tej materii uzupetniajg swiadectwa
naszych potudniowych (zob. wyzej Lanckoronska) i wschodnich sgsiadéw. Na
przyktad w Kronice Kosmasa z Pragi czytamy o jakim$ persecutio christianorum
w 1022 r. w Polsce za panowania Bolestawa Chrobrego*’. Ta informacja znajduje
potwierdzenie i rozwinigcie w kijowskim Paterikonie Peczerskim mnicha Polikar-
pa. ,,Zywot Mojzesza Wegrzyna” z Paterikonu opowiada, jak $wiety ten, zabrany
w niewole do Polski, wywotal gniew Bolestawa, nie chcac podda¢ si¢ wplywom
pewnej kobiety, ktora z krolem taczyty intymne stosunki®®. Gniew krolewski spadt

37 J. Uminski, Obrzgdek stowianski..., s. 13.

3 MPH, t. 2, s. 1794, n. 2.

39 J. Uminski, Obrzgdek stowianski..., s. 15-16.

40 Tamze, s. 35.

4], Klinger, Nurt stowiarski..., s. 393.

42 Monumenta Germaniae historica, t. 9, Berlin 18261856, s. 63.

4 Polikarpa Mnicha Kijowskich Pieczar, Zywot Mojzesza Wegrzyna, w: MPH, t. 4, Warsza-
wa 1961, s. 810-875. Por. Kievo-peczesrkij paterik, Kiev 1930.
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na wszystkich mnichow, gdyz Mojzesz Wegrzyn zostal potajemnie postrzyzony
przez jakiego$ przebywajacego w Polsce starca z gory Athos. Sprawa ta odbita si¢
szerokim echem na Rusi, o czym informuje nas zakoficzenie ,,Zywotu”. Lancko-
ronska widzi w tych relacjach odglos przesladowania zakonnikow stowianskich za
Bolestawa Chrobrego i $lady niszczenia obrzadku stowianskiego w czasie tzw.
reakcji poganskiej po $mierci Mieszka IT w 1034 1.4

Stolicag metropolii stowianskiej miat by¢ Krakéw zarowno ze wzgledu na
swoje centralne polozenie, jak 1 wazna role¢ polityczng, jaka odgrywat od zarania
dziejow w panstwie Wislan, a potem w potudniowej Polsce®. O obecnosci ob-
rzadku stowianskiego w Krakowie $wiadczg najpierw imiona pierwszych w kolej-
nosci biskupoéw z ,,Katalogu biskupow krakowskich” odnoszacego si¢ do XI w.
(znanego nam z pozniejszego XIlI-wiecznego odpisu), a sg nimi Prochor i Pro-
kulf**. Na ich temat mamy rdzne wypowiedzi i interpretacje historykow. Wedtug
prof. Widajewicza pierwszym, misyjnym biskupem w Krakowie byt Niemiec Wi-
ching, wkrotce zastapiony przez Prochora, ktorego wystat tam na state Metody*’.
W ten sposob liste biskupow krakowskich rozpoczynaliby uczniowie $w. Metode-
g0, jeszcze za jego zycia — przed rokiem 885. Stan ten jednakze, wedlug Widaje-
wicza, nie trwat dlugo i nastepcg stowianskiego Prochora miat by¢ juz Niemiec —
Prokulf®®. Z taka interpretacjg nie zgadza si¢ J. Uminski, wedtug ktorego imie
Prokulf pochodzi od stowiafiskiego Prokofa lub Prokopa®. Podobnie w czasach
Mieszka I (1025-1034) w ,,Rocznikach kapituty krakowskiej” w latach 1027—
1028 natrafiamy na imiona biskupow stowiafiskich®. Po §mierci polskiego bisku-
pa z imieniem Hyppolytus na tron biskupi wstapit arcybiskup Bossuta — Bozgta®'.
Zaraz potem pod rokiem 1028 roczniki notujg, ze umart arcybiskup Stefan:

1027. Ipolitus archiepiscopus obiat. Bossuta successit
1028. Stephanus archiepiscopus obiit.

Prof. Uminski widzi w Stefanie arcybiskupa tacinskiego w Gnieznie, a wy-
mienionych pod rokiem 1027 Hipolita i Bozgte uwaza za arcybiskupow stowian-
skich w Krakowie, co czyni w szerszym kontekscie swoich wielowatkowych
badan obrzadku metodianskiego w Polsce>.

4 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 101-105.

4 Tamze, s. 29.

4 Katalogi biskupéw krakowskich, red. W. Ketrzynski, w: MPH, t. 3, Warszawa 1961, s. 313 n.

47 J. Widajewicz, Prohor i Prokulf, najdawniejsi biskupi krakowscy, ,Nasza Przeszi0$¢”,
4(1948), s. 17n.

48 Tamze, s. 29-30.

4 J. Uminski, Obrzqgdek stowianski..., s. 14.

30 Rocznik Kapitulny Krakowski, w: MPH, t. 2, s. 794.

31 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 40—41.

32 Rocznik Kapitulny Krakowski, w: MPH, t. 2, s. 794.

33 J. Uminski, Obrzqdek stowianski..., s. 17-18.
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Dwie katedry na Wawelu?

Wezesnosredniowieczny Krakow miat na swoim terytorium najwigksza
liczbe $wiatyn pod wezwaniami typowymi dla obrzadku stowianskiego. Po-
twierdzajg to liczne $lady archeologiczne. Przyktadem jest kosciot §w. Salwatora
na Zwierzyncu, w ktorego wezwaniu upatruje si¢ analogii do rozpowszechnio-
nego na Rusi Spasa®. Pierwotna trdjdzielna forma prezbiterium $wigtyni miata-
by, wedlug Jerzego Nawrota, wskazywac na wymogi obrzadku wschodniego®.
W 1961 r. odkryto pod kosciotem czworokatng budowle z absyda, podobna do
tej z Wislicy, co potwierdzatoby przynaleznos¢ tych obiektow do szeroko pojetej
tradycji bizantynfiskiej>®.

O obecnosci wschodniej tradycji liturgicznej na Wawelu §wiadczy najpierw
starozytna rotunda Najswietszej Marii Panny. Poczatkowo taczono ja z wplywami
architektury karolinskiej, pozniej czeskiej’’. K. Zukrowska odkryla jej zwigzek
z budowlami na Ostrowie Lednickim, majagcym rowniez wspoélne cechy z archi-
tekturg w Wislicy®®. Ta forma najstarszych polskich obiektow sakralnych prowadzi
ks. Uminskiego do nastgpujacych wnioskow: ,,Na znane nam juz i coraz to §wiezo
odkrywane $wigtynie rotundowe, albo resztki czy $lady, winniSmy zwraca¢ w na-
szym zagadnieniu pilniejsza uwage, przyja¢ bowiem nalezy, ze u nas, podobnie
jak i w Czechach, wilasnie przede wszystkim mig¢dzy rotundami trzeba poszukac
$wiatyn, ktore shuzyty niegdy$ obrzadkowi stowianskiemu™’.

W zwigzku z tezg o Krakowie jako stolicy dwdch metropolii nalezatoby po-
szuka¢ na wzgorzu wawelskim katedr obydwu obrzadkow. W tej kwestii Karoli-
na Lanckoronska odwotuje si¢ do kroniki Wincentego Kadlubka, ktory pisze
o $mierci biskupa Stanistawa, ze §wiety 0w zgingl inter infulas, to znaczy mig-
dzy dwoma katedrami — $w. Wactawa i §w. Michala, ktore znajdowaty si¢ nie-
gdy$ na Wawelu®. T. Wojciechowski w swoich Szkicach historycznych sytuuje
to wydarzenie mi¢dzy katedrg a starozytnym kosciotem $w. Michata, ktéry

34 J. Klinger, Nurt stowianski..., s. 379.

35 J. Hawrot, Pierwotny kosciét pod wezwaniem Salwatora na Zwierzyiicu w Krakowie, ,,Kwar-
talnik Archeologii i Urbanistyki”, 1(1956), z. 2, s. 157-172.

36 Historia sztuki polskiej, red. T. Dobrowolski, W. Tatarkiewicz, t. 1, Krakow 1962, s. 50.

57 Zob. J. Cibulka, Vaclavovi rotunda Svatého Vita, ,,Svjatovaclavsky slovniki”, 1934,
s. 230-285.

58 Zob. szerzej: K. Zukrowska, Rotunda wawelska w $wietle nowych badar i odkryé archeo-
logicznych. Studia do dziejow Wawelu, Krakow 1960.

39 J. Uminski, Obrzqdek stowiariski..., s. 23. W zwigzku z powyzszym mozna zwrdci¢ uwage
na badania polskich slawistow, ktorzy podejmuja zagadnienie wptywu jezyka tacinskiego na ter-
minologi¢ cerkiewno-stowianska. Stawiane jest pytanie, czy wyraz cerkov nie ma jakiegos zwiaz-
ku z tacinskim cirrus — krag, oznaczajacym wlasnie rotund¢ — forme¢ najwczesniejszych stowian-
skich budowli sakralnych. Zob. F. Stawski, Pismiennictwo starostowianskie..., s. 14—15.

0 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 63—64.
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w XII w. byt wciaz ko$ciolem kolegiackim — zwanym tez infufackim®'. Lancko-
ronska twierdzi, ze owa Basilica Sti Michaeli Maior byla wcze$niejsza katedrg
obrzadku stowianskiego. Wedtug autorki po kanonizacji Stanistawa nastgpito
cickawe zastgpienie zywego na Wawelu kultu $w. Michatla przez kult nowego
patrona katedry lacinskiej — Stanistawa. Sw. Stanistaw zginat 11 kwietnia 1079 1.,
jednakze jego $wigto zostalo ustanowione na dzien 8§ maja, w ktorym wypadato
wspomnienie $w. Michata (Apparitio in Monte Gargano)®.

Rotund¢ Panny Maryi na Wawelu przemianowano z czasem na kos$ciot
swigtych Feliksa i Adaukta. Takie zmiany wezwan dokonywane byly przede
wszystkim w XII 1 XIII w., kiedy synody polskie prowadzily aktywnie dzieto ro-
manizacji i unifikacji liturgicznej, zakonczone na synodzie w Leczycy w 1285 1.9
XIII wiek byt wigc wiekiem ostatecznej latynizacji Kosciola w Polsce.

Ostatni akcent wplywow tradycji stowianskiej w Polsce nalezy wigzaé
z wiekiem XIV i rozpatrywac¢ jako skutek unii z Litwg i przylagczenia do Rze-
czypospolitej ziem, na ktérych dominowal Ko$cidét prawostawny. Byty to juz
jednak wpltywy zewnetrzne. Jesli chodzi o Krakow, trzeba tu wspomnie¢
o sprowadzeniu na Kleparz benedyktynow stowianskich przez krolowa Jadwige
w 1390 r.% Zapraszajac do Krakowa benedyktynoéw z klasztoru Emaus w Pra-
dze, Jadwiga pragneta odnowi¢ w Polsce obrzadek stowianski zwigzany z Rzy-
mem, aby utatwi¢ mieszkancom nowych wschodnich terenéw Rzeczypospolitej
(juz wowczas schizmatykéw) pojednanie z Kosciotem katolickim®. Niestety, po
jej $mierci krol Jagielto nie kontynuowat wspierania tej fundacji, co doprowadzi-
to do upadku klasztoru stowianskiego na Kleparzu. Pamigtkg tamtej obecnosci
obrzadku wschodniego w Krakowie jest nazwa plac Stowianski, zachowana az
do dnia dzisiejszego.

Jeszcze jeden wazny fakt wpisuje sie¢ w ,,cerkiewno-stowianska” przesztos¢
Krakowa. Chodzi mianowicie o pierwsze na §wiecie teksty drukowane cyrylica,
ktore wyszly z krakowskiej oficyny wydawniczej Szwajpolta Fiola w 1491
i 1492 1. Byly to cztery ksiegi liturgiczne: Triod postny i Triod kwietny (wedhug
badaczy sprzed 1491 lub z 1492 r.), Oktoich i Czasostow (datowane na rok

' T. Wojciechowski, Szkice historyczne XI w., Krakow 1951, s. 270 n.

92 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 63 przyp. 165.

63 J. Klinger, Nurt stowiariski..., s. 409.

64 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 144-145.

95 Klasztor benedyktynéw obrzadku stowianskiego w Pradze zostat ufundowany w 1346 r.
przez Karola IV Luksemburczyka, odnowiciela narodowej kultury czeskiej. Na zaktadanie nowych
klasztorow stowianskich cesarz starat si¢ uzyska¢ zgode papieza Klemensa IV. Motywacja jego
petycji nie bylo odnowienie obrzadku stowianskiego (jak w przypadku krolowej Jadwigi), ale
odpowiedz na realne potrzeby wielu sposrod mieszkancéw Czech przywiazanych do tradycji
stowianskiej. Klemens IV zezwolil na fundacj¢ jednego klasztoru. Zob. M. Paulova, L idée cyrillo-
-méthodienne dans la politique de Charle IV et la foundation du Monastére Slave de Prague,
“Byzantino-Slavica” 11(1950), s. 174 n.
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1491)%. Wiekszo$¢ badaczy jest zdania, ze produkcja Fiola przeznaczona byta
na eksport i nie mozna wigzaé¢ jej z jakas wspolnota wschodnich chrzescijan
w samym Krakowie pod koniec XV w. Maria Btonska pisze: ,,Przed 1491 ro-
kiem w Krakowie powstata pierwsza na $wiecie drukarnia wydajaca alfabetem
cyrylickim liturgiczne ksiegi cerkiewnostowianskie dla prawostawnej ludnosci
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego i1 ruskich wojewodztw Krolestwa Polskiego,
a w dalszej kolejnosci na uzytek Rusi Moskiewskiej, uwazanej niestusznie przez
niektorych badaczy za gtdwna inspiratorke tego przedsiewziecia™®’.

Uczeni rumunscy i1 bulgarscy uwazaja, ze obydwa triody mogly zostaé za-
moéwione w Krakowie przez wtadze motdawskie. Fiol zastosowal w ich druku
motdawskie wzory czcionek i ornamentyki. Liturgiczne rekopisy motdawskie
mieliby dostarcza¢ drukarzowi studenci Uniwersytetu Jagiellonskiego z Motda-
wii, Siedmiogrodu lub Ukrainy, ktérzy przez caty wiek XV studiowali w Kra-
kowie®. Tre$¢ i uktad piesni z najstarszego wydania Triodu postnego odpowiada
wszystkim rekopisom datowanym na wiek XVI i wigkszosci z wieku XVIIL
Zmiany nastapig dopiero po 1640 r., poczawszy od drukéw mohylanskich®.

Nie baczac na to, ze sam drukarz Fiol nie byt §wiadomy wniesienia jakiej$
zmiany we wschodniej kulturze stowianskiej’”, a XV-wieczny Krakow pozosta-
wal juz w pelni pod wpltywem zachodniego chrzescijanstwa, prof. Btonska,
uwaza, ze te slowianskie pierwodruki w skali europejskiej ,,stanowig rzeczywi-
sty wktad do kultury swoich narodéw i panstwa, na ktorego terenie dziataty, jak
tez i — szerzej — do kultury narodow stowianskich™!.

Kult wschodnich swietych

Swigci charakterystyczni dla tradycji wschodniej obecni sa zaréwno w na-
zewnictwie starych polskich swiatyn, jak i wsrod patronow bardzo chetnie obiera-

% J. Rusek, ,, Oktoich” Szwajpolta Fiola a rekopismienne ,, Oktoichy” w ksiggozbiorach pol-
skich, w: Najstarsze druki cerkiewnostowianskie i ich stosunek do tradycji rekopismiennej, red.
J. Rusek, W. Witkowski, A. Naumow, Krakow 1993, s. 37-44.

7 M. Blonska, Polonica cyrylickie XV-XVIII wieku, czyli o drukach cyrylickich wydawanych
w panstwie polsko-litewskim, w: Z badan nad dawnq ksigzkq, red. 1. Exner, Warszawa 1993, s. 462.

%8 M. Mitu, Ze studiéw rumuriskich nad Szwajpoltem Fiolem, w: Najstarsze druki cerkiewno-
stowianskie i ich stosunek do tradycji rekopismiennej, red. J. Rusek, W. Witkowski, A. Naumow,
Krakéw 1993, s. 69-77.

% M. Prokopowicz, Trzy wersje ,, Triodu postnego” z lat 14911748, w: Najstarsze druki
cerkiewnostowianskie i ich stosunek do tradycji rekopismiennej, red. J. Rusek, W. Witkowski,
A. Naumow, Krakéw 1993, s. 55-57.

70" A. Naumow, Teologiczny aspekt druku, w: Najstarsze druki cerkiewnostowianiskie i ich
stosunek do tradycji rekopismiennej, red. J. Rusek, W. Witkowski, A. Naumow, Krakow 1993,
s. 79-81.

71 M. Bloniska, Polonica cyrylickie..., s. 481.
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nych przez naszych przodkow na chrzcie. Gdybysmy si¢ mieli ograniczy¢ tylko do
potudniowo-wschodniej Polski, to nalezatoby za Uminskim wymieni¢ imi¢ Miko-
laja, ktore, jak pisze, ,,powtarza si¢ prawie w kazdym pokoleniu pochodzgcym
z ziemi krakowskiej Lisow’’?. Nastepnie imiona Andrzej, Klemens, Teodor nosza
czesto krakowscy Gryfici. Wsrod matopolskich i slaskich Odrowazoéw wystepuje
ruskie imi¢ Iwan. Znany biskup krakowski Iwo Odrowaz (kanclerz Leszka Biate-
go0) na chrzcie otrzymat imi¢ Iwan, a zmienit jego brzmienie dopiero pod wpty-
wem studidéw za granica’®. Obieranie przez Polakéw tych i innych wywodzacych
sie z tradycji stowianskiej imion (jak np. niezwykle popularny Stanistaw’*) musia-
o by¢ zwigzane z zywym kultem tych $wietych na naszych ziemiach.

W slawizowanej formie przeszedt z Czech do Polski kult §w. Jerzego (Jura).
Swiatynie pod jego wezwaniem znajdujemy w Gnieznie, Poznaniu i Krakowie.
Po kanonizacji $w. Wojciecha jego kult rozwijal si¢ réwnolegle z kultem
$w. Jerzego (wspominani liturgicznie w tym samym dniu — 23 kwietnia). Od XII w.
czg$¢ atrybutow kultu Sw. Jerzego, zwigzanych z rzemiostem wojennym, prze-
chodzi na $w. Wojciecha, ktory z walka zbrojng nie mial nic wspolnego, a mimo
to stal si¢ patronem wojska i jego wyobrazenie zaczeto umieszczaé na sztanda-
rach wojskowych’. Bardzo czeste w dawnej Polsce sg koscioty pod wezwaniem
$w. Mikolaja, zajmujgcego pierwsze miejsce w poboznosci wschodniostowian-
skiej, a nastepnie §wietych Andrzeja i Klemensa, zwigzanych mocno z obrzad-
kiem metodianskim’®. Na wezwanie $w. Prokopa natrafiamy w Strzelnie kujaw-
skim, na Lysej Gorze, w Wislicy i w Krakowie”’.

W samym Krakowie juz od X—XI w. popularny byt takze kult $w. Gorazda,
ucznia Metodego, ktory wedtug K. Lanckoronskiej mogt by¢ pierwszym bisku-
pem stowianskim w Polsce po przeniesieniu na jej teren metropolii morawskie;j.
Lehr-Sptawinski popularno$¢ §w. Gorazda thumaczy wtdérnymi wptywami bizan-
tyjskimi w XIV w., ale to stanowisko nie wytrzymuje krytyki’®. Uminski z kolei
zwraca uwage na nazwy wielu miejscowosci w Polsce nawigzujace do imienia
tego Swietego, takie jak Gorazdowo, Garazdéwka, Gorazdz".

2 J. Uminski, Obrzqdek stowianski..., s. 23.

3 Tamze, s. 25-26.

74 Uminski do tradycji metodianskiej zalicza nawet Stanistawa: ,,Mamy podejrzenie, ze i imig
Stanistaw bylo u nas poczatkowo metodianskie, a to dlatego, ze jeden z synow Wlodzimierza
Kijowskiego na dlugo jeszcze przed naszym $w. Stanistawem imig to nosit”. J. Uminski, Obrzgdek
stowianski..., s. 28, przyp. 37.

75 Tamze, s. 18—20.

76 Tamze, s. 21-22.

77 Nalezy pamictaé, ze w Kosciele lacinskim §w. Prokop zostal kanonizowany dopiero
w 1204 r. przez papieza Innocentego 111, zainteresowanego obrzadkiem stowianskim.

8 J. Klinger, Nurt stowianski..., s. 378. Por. T. Lehr-Sptawinski, Od pigtnastu wiekéw...,
s. 45. Zob. przyp. 28.

7 J. Uminski, Obrzqdek stowianski..., s. 27.
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Obok $w. Gorazda w Krakowie rozwijat si¢ takze kult §w. Demetriusza, pa-
trona Tessalonik, z ktorych pochodzili apostolowie Stowian — Cyryl i Metody.
Slady tego kultu znajdujemy w cytowanym juz wyzej ,,Kalendarzu Kapituty
Krakowskiej”, waznym $wiadku stowianskiej przesztosci Krakowa®’. Kalendarz
ten zostat przepisany (skopiowany) w XIII w. z okazji kanonizacji §w. Stanista-
wa w celu zatarcia wszelkich nietacinskich §ladéw zwiazanych z poczatkami
Kosciota krakowskiego. Jednakze uwadze rewizora-kopisty umknat jeden wazny
szczegol: pod data 8 pazdziernika znajdujemy zapis Demetrii mart.?!. Demetriusz
byt $wietym szczegdlnie czczonym przez Metodego. W jego rodzinnych Tessalo-
nikach znajdowala si¢ wielka bazylika megalomartyra Demetriosa, a w Syrmium
(Sriem) jeszcze jedna z relikwiami greckiego meczennika. Nie bez powodu
$w. Metody nosit tytut arcybiskupa Syrmium?®?.

Swieci Cyryl i Metody w polskich ksiegach liturgicznych

Modlitwy o $§wietych Cyrylu i Metodym oraz inne teksty im poswigcone
(legendy) znajdujemy w polskich ksiegach liturgicznych, poczawszy od XV w.
Badania nad nimi przeprowadzil na poczatku XX w. Wiadystaw Szcze$niak®.
Rekopismienny Brewiarz z Gniezna, odnaleziony przez Augusta Bielowskiego
i datowany przez niego nawet na wiek XIV (lub XV), zawiera legend¢ o Cyrylu
1 Metodym oraz modlitwe do nich. Nazywa ona Braci Sotunskich nie tylko ,,pa-
tronami”, ale i ,,apostotami naszymi”. Dokonujac odpowiednich porownan tek-
stologicznych, Szczesniak udowadnia, ze modlitwa ta pochodzi z najstarszych
znanych mszatow tacinskich czesko-morawskich z przetomu XIV i XV w. Oto
jej tresé: ,,Omnipotens piissime Deus, qui nos per beatos pontifices et confesores
tuos nostrosque apostolos et patronos, Cirilum et Metodium ad credulitatem fidei
christianae vocare dignatus es, presta quesumus, ut qui eorum festivitate in pre-
senti gloriamur, eorum eciam gloriam eternam consequi mereamur’®,

Tekst ten jest identyczny z modlitwg Mszatu Premonstratoéw na Strahowie
w Pradze z poczatkow XV w.85 W. Szcze$niak stwierdza, Ze ta ostatnia jest z kolei
bardzo podobna do dawniejszej modlitwy w mszatach czesko-morawskich z kon-

80 Kalendarz Kapituty Krakowskiej, w: MPH, t. 2, s. 905n. i MPH, t. 6, s. 645n.

81 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 30.

82 A. Briickner, Cyrillo-Metodiana, ,,Kwartalnik Historyczny”, 47(1933), s. 539.

8 W. Szcze$niak, Obrzqdek stowiariski w Polsce pierwotnej, Warszawa 1904, szczeg6lnie
s. 188-202.

8 MPH, t. 1, s. 89.

85 Biblioteka Premonstratensow na Strahowie w Pradze, sygn. I, A, 8. Ta sama modlitwa
znajduje si¢ w innych mszatach czesko-morawskich z XV w.: Missale Premonstratense z 1460 r.
(r¢kopis), Missale Olomucense z 1499 r. (starodruk), s. 214. Znajduja si¢ one w bibliotece opactwa
Tepl w Czechach.
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ca XIV w., wymienia Mszat Wactawa de Radecz, kanonika praskiego, i stynny
Mszat Praski znaleziony w Hohenstadt na granicy Czech i Moraw w 1472 .3
W czeskich ksiggach liturgicznych, zaréwno z XIV jak i XV w., znajdujemy
wigc officia o $wigtych Cyrylu i Metodym, modlitwy nazywaja ich ,,apostolami
i patronami naszymi”, a czerwone rubryki kalendarzy mszalnych dowodza, ze
ich pamie¢ obchodzono jako $wieto apostotow®’.

W. Szczesniak jest zdania, ze kult cyrylo-metodianski w Czechach przy-
wrocony zostat w XIV w. po dwustuletniej przerwie®®. Z ta teza nie zgadza si¢
nawet przeciwnik watku stowianskiego w poczatkach chrzescijanstwa polskie-
go, T. Lehr Sptawinski, ktory pisze, ze tradycja apostotow Stowian byta zawsze
zywa w Czechach i dlatego witasnie znalazta swoj wyraz nawet w tacinskich
ksiegach liturgicznych®. Podobnie jak Szcze$niak uwaza on natomiast, ze poja-
wienie si¢ modlitwy o Cyrylu i Metodym w polskich ksiggach liturgicznych nie
oznacza obecnosci ich kultu w Polsce. Dlaczego jednak, pyta Karolina Lancko-
ronska, czeskie ksiggi liturgiczne miatyby wykazywac¢ obecno$¢ na ich ziemiach
kultu Braci Sotunskich, a polskie nie?”° Bez wzgledu na powyzsze spory stuszny
bedzie wniosek, ze modlitwa o apostotach Stowian dostata si¢ do polskich bre-
wiarzy z Czech i nie byla oryginalnym dzietem polskiej poboznosci, co jednak,
takze wedtug autora artykutu, nie $wiadczy a priori o braku ich kultu w Polsce.

Najdawniejszych sladow czci Cyryla i Metodego w Polsce mozna doszukaé
si¢ w tzw. legendach, czyli Zywotach Swictych Braci z polskich kodeksow ére-
dniowiecznych. Najstarsze dwa pochodzg z Krakowa. Pierwszy z nich to Pas-
sionale Kapituty Krakowskiej z przetomu XIII i XIV w.”! Legenda w nim zawar-
ta pochodzi, wedtug Szcze$niaka, ze zrodta wioskiego (Translatio S. Clementiis
biskupa Velletri Gauderyka z IX w.) i morawskiego z XIV w., chociaz napisana
zostata ,,rekg Polaka i w Polsce™?. Sama ksiega — Passionale — nie jest sensu
stricto ksiegg liturgiczng, ale hagiograficzng. Druga legenda znajduje si¢ w Bre-
wiarzu krakowskim z 1443 r. Na taka samg legend¢ natrafiamy w drukowanym
Brewiarzu diecezji otomunieckiej z 1495 r., a pochodzi ona ze starszego Passio-
nale praskiego. Najstarszy wigc tekstualny $lad kultu Cyryla i Metodego w Pol-
sce okazuje si¢ pochodzenia czeskiego®. W tym samym brewiarzu z 1443 r.
znajdujemy takze najstarszg modlitwe do $wietych Braci Sotunskich. Jest to ta
sama modlitwa co w Brewiarzu gnieznienskim wskazanym przez Bielowskiego,
z jedng tylko wazng roznicg — opuszcza stwierdzenie nostros que apostolos et

86 W. Szcze$niak, Obrzqdek stowianski..., s. 191-192.

87 Tamze, s. 193.

8 Tamze, s. 192.

8 T. Lehr-Sptawinski, Misja stowiariska sw. Metodego a Polska, Lwow 1932,'s. 9.
%0 K. Lanckoronska, Studies on the Roman-Slavonic Rite..., s. 16, przyp. 26.

1 L. Polkowski, Czesé §s. Cyryla i Metodego w Polsce, Krakow 1885, s. 10.

92 W. Szcze$niak, Obrzqdek stowianski..., s. 194.

9 Tamze, s. 195.
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patronos: ,,Omnipotens piissime Deus, qui nos per beatos pontifices et confesso-
res Cirilum et Metodium ad credulitatem fidei christianae vocare dignatus es,
praesta quesumus, ut qui eorum festivitate in praesenti gloriamur eorum etiam
gloriam aeternam consequi mereamur’™?,

Szczesniak dodaje informacje, ze formularz Mszy o $w. Cyrylu i Metodym
w najstarszych mszatach polskich jest taki sam jak w znacznie od nich starszych
mszatach czesko-morawskich. Okres§lenie Cyryla i Metodego jako ,,naszych
apostotow 1 patrondw”, opuszczone po raz pierwszy w Brewiarzu krakowskim
z 1443 r., pozostanie nieobecne w pozniejszych polskich ksiegach liturgicznych az
do Officium Patronéw Polskich wydanego przez S. Sokotowskiego w 1576 1.3
Wigcej jeszcze, niektore brewiarze czeskie z XV w.”® i mszaly polskie, poczgw-
szy od XVI w., nie wspominaja juz nic o sprowadzeniu do nas chrzescijanstwa
przez Cyryla i Metodego. Modlitwa do nich w mszatach krakowskich z lat 1509,
1510, 1515 brzmi nastgpujgco: ,,Concede quaesumus omnipotens Deus, ut ad
meliorem vitam sanctorum quorum Cirulli et Metodii exempla nos provocent,
quantinus quorum solenia agimus etami artus imitemur’™’.

Inne mszaly jednak, zwlaszcza od 1525 r., zar6wno krakowskie jak i gniez-
nienskie, powracajg do dawnego czesko-morawskiego wzoru tej modlitwy, opusz-
czajac jednak stwierdzenie nostrosque apostolos et patronos®. W wyniku reform
trydenckich i dyspozycji papieza Piusa V, dazacych do ujednolicenia liturgii,
przyjeto w Polsce kolejng wersje modlitwy o §wietych Cyrylu i Metodym. Offi-
cia patronow polskich zebrat w jedng catos¢ ks. Stanistaw Sokotowski na pole-
cenie metropolity krakowskiego kardynata Jerzego Radziwitta. Modlitwe do
officium na $wigto Cyryla i Metodego wzial Sokotowski z Mszatu GnieZnien-
skiego z 1555 r., opuscil w niej wyraz apostolos, a zachowal nostrosque patro-
nos. Modlitwa w tym brzmieniu, ktéra nazywa Braci Sotunskich ,,naszymi pa-
tronami”, utrzymata si¢ we wszystkich kolejnych wydaniach oficjow i mszatow
polskich: ,,Omnipotens sempiterne Deus, qui nos per beatos pontifices et confe-
sores nostrosque patronom Cirillum et Methodium ad unitatem fidei christianae
vocare dignatus es, praesta quaesumus, ut qui in praesenti eorum festivitate
lactamur, ipsorum etiam meritis gloriam consequi mereamur acternam”’,

Dajgc nam do dyspozycji bogaty material Zzrodtowy, W. Szcze$niak stara si¢
caly czas wykaza¢, ze kult $wigtych Cyryla i Metodego nie byt zbyt rozwinigty

94 Cyt. za: L. Polkowski, Czesé $s. Cyryla i Metodego..., s. 34.

9 W. Szczesniak, Obrzqdek stowianski..., s. 196-198.

% Breviarius Horarum Canonicarum Archip.. Pragensis, Norymbergae.

97 Missale Cracoviense, druk Jana Hallera 1509, f. 213; Missale Cracoviense, druk Jana
Knobloucha 1510, f. 183; Missale Cracoviense, druk Jana Hallera 1515, f. 193.

% Missale pro intinerantibus secundum cursum eccl. Cath. Cracoviensis, 1525, f. 79. Por.
Mszat Gnieznienski z roku 1555.

9 Officia Propria Patronum Regni Poloniae, Cracovia 1596. Cyt. za: W. Szcze$niak, Obrzg-
dek stowianski..., s. 200, przyp. 4.
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w Polsce, a przede wszystkim, Ze nie $wiadczy on o stowianskich (metodian-
skich) poczatkach chrzescijanstwa na jej ziemiach. Z drugiej strony stwierdza,
ze obecnos¢ modlitwy do nich w starych brewiarzach i mszatach polskich ,,do-
wodzi pewnej czci tych §wietych w Polsce i nikt temu nie zaprzeczy™'®. Jego
konkludzja brzmi: ,,Cze$¢ Cyryla i Metodego nie byla upowszechniona wsrod
ludu, jak zwykle bywa cze$¢ patronéw narodu i kraju, i nie przenikata do religij-
nego zycia tegoz ludu. Poczatkowo przyjela si¢ tylko w katedrze (nie dyecezyi)
krakowskiej. W pierwszej potowie XVI w. przeniklta do katedry i dyecezyi
gnieznienskiej, a z czasem do catej prowincji polskiej”!°!,

Szcze$niak przyznaje rownoczesnie, ze trudno na razie okresli¢, ,,jakimi dro-
gami dostala si¢ czes¢ Cyryla i Metodego do Polski i jakie wptywy dziataly na jej
rozszerzenie u nas”'%?. Przypuszcza, ze modlitwy czesko-morawskie trafity do
naszych ksiag liturgicznych za posrednictwem benedyktynéw stowianskich
z Kleparza w Krakowie po 1390 r. Nie chcemy w naszym artykule wchodzié
w polemike z autorami z poczatku XX w., do jakich nalezy ks. W. Szcze$niak.
Mozemy mu by¢ jedynie wdzigczni za pomoc w dotarciu do zrdodet liturgicznego
kultu Cyryla i Metodego w Polsce, ktoremu rzeczywiscie trudno zaprzeczy¢.
Osad, o czym on naprawde swiadczy, w kontekscie cato$ci naszych wywodow,
pozostawiamy czytelnikowi.

Problem istnienia liturgicznej tradycji stowianskiej w poczatkach chrzesci-
janstwa w Polsce pozostaje, wedlug nas, kwestig otwarta, wymagajgca dalszych
badan. Nie utatwia ich brak Zrodet z tak odlegtej epoki (IX—XI w.). Nie mozna
jednak z gory stawiac tutaj jednoznacznych tez i opinii. Wydaje nam si¢, ze cie-
kawe w tym kontekscie bytyby badania liturgii Ko$ciota rzymskokatolickiego
i poboznosci ludowej w Polsce pod katem wplywow, jakie wywieraly na nie
duchowos$¢ 1 obrzadek wschodni Ko$ciotdow prawostawnego i greckokatolickie-
go, obecnych trwale w naszych dalszych dziejach!®,
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THE PRESENCE OF THE SLAVONIC RITE AT THE BEGINNING OF CHRISTIANITY
IN POLAND. A FORGOTTEN HYPOTHESIS

Summary

The article recalls a discussion of historians that took place in the sixties of the last century
with reference to a hypothesis about the presence of the eastern (Slavonic) rite in early Polish
Christianity. Alongside with the views, the proofs of their supporters (Karolina Lanckoronska,
Jozef Uminski) as well as those of adversaries (Tadeusz Lehr-Splawinski) are here presented.
According to the followers of this theory, in the 11th c. the Slavonic Metropolis existed in Poland,
with the capital in Cracow and the Cathedral on the Wawel Hill. It seems, as many historical, both
literary and material, sources mentioned in the article, confirm., The traits of Slavonic tradition
were claimed to have been present in later history of Poland, and these were, for example: the first
cyrilic print in Cracow, the cloister of the Slavonic Benedictines at the Cracovian Kleparz and the
veneration of saints originating in the East. Finally, samples of texts about the saints Cyril and
Methodius are presented in the Polish liturgical books from the 15th and 16th centuries.



