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Uwagi o znaczeniu chrzescijanskiej aksjologii
dla zintegrowanego rozwoju

WPROWADZENIE

Wspotczesny cztowiek afirmuje czesto to, co jest zgodne z materialistycz-
ng wizja $wiata, kwestionuje moralnos$¢ chrzescijanska. Obserwuje si¢ wyrazne
symptomy dominacji indywidualizmu egoistycznego, komercjalizacji wszyst-
kich sfer bycia i dziatania ludzkiego. Zwigzane z tymi procesami zderzenie war-
tosci cywilizacyjnych tworzy mieszanke wartosci liberalnych, socjalistycznych
i konserwatywnych. Sprzyja to ostrym sporom medialnym i politycznym oraz
wykorzystywaniu w celach partykularnych szumu aksjologicznego i relatywizmu
moralnego. W tym artykule podjeto probe odpowiedzi na pytanie, jakie konse-
kwencje dla rozwoju spoteczno-ekonomicznego wiaza si¢ z tymi procesami wy-
pierania tradycyjnej sSwiadomosci warto$ciujgcej opartej w cywilizacji euroatlan-
tyckiej na duchowosci chrzescijanskie;.

Tres¢ artykutu oparto na zalozeniu, ze duchowos¢ jako §wiadomo$¢ war-
tosciujaca, ktorej rdzen stanowig fundamentalne wartosci moralne, funkcjonuje
niezaleznie od §wiadomosci preferencji. Wartosci duchowe stanowig nadbudo-
we mikro-, mezo- i makrosystemow spotecznych, ekonomicznych i politycznych
sprzgzong z mechanizmami regulacji i procesami realnymi zachodzacymi w tych
systemach. Jako nadbudowa sg obecne w catej przestrzeni bycia i dziatania ludz-
kiego. W takim podejsciu sg istotnymi wyznacznikami homeostazy, stabilizatora-
mi rozwoju systemow, jesli tworza spdjng strukture zorientowana na sprawiedli-
wos¢. Jednakze w praktyce sg traktowane pragmatycznie i bywajg uzywane jako
narzegdzia realizacji celow grupowych i stratyfikacji spoteczne;.

W artykule wskazano na problemy definiowania sprawiedliwosci, dobra wspol-
nego i wartosci duchowych oraz zrédla instrumentalizacji wartosci duchowych.
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W czgsci postulatywnej wskazuje si¢ na potrzeb¢ modernizacji kapitatu ludzkiego
zorientowanej na zintegrowany rozwoj oraz znaczenie dla tego procesu aksjolo-
gicznych jego wyznacznikow zakodowanych w depozycie wartosci duchowych
chrzescijanstwa. Dla przejrzystej percepcji konsekwencji alternatywnych alokacji
zasobow dla wzrostu jakos$ci zycia analiza tytulowego problemu opracowania jest
prowadzona w odniesieniu do o$miosferycznej matrycy rozwoju zintegrowanego
obejmujacej sfery: ekonomii, spoleczna, polityczna, wiedzy, technologiczna, natury
1 biologii, konsumpcji oraz duchowa. Takie zastgpienie trojsferycznej przestrzeni
rozwoju zrownowazonego (ekologicznie, spotecznie i ekonomicznie), uzytkowanej
w strategiach lansowanych przez UE, pozwala ukaza¢ pelng réznorodnos¢ kryteriow
wyboru celow rozwojowych ludzi, zrozumie¢ ich konsekwencje oraz wptyw re-
form instytucjonalnych dla zharmonizowanego realizowania funkcji celéw wszyst-
kich, a nie wybranych sfer bytu ludzkiego dla wzrostu dobrostanu indywidualnego
i spotecznego?, a w odniesieniu do tytutowej tezy opracowania — kryteriow wyboru
wiasciwych dla sfery duchowej bytu ludzkiego.

SPRAWIEDLIWOSC A WARTOSCI DUCHOWE

Pojecie sprawiedliwosci jest trudne do zdefiniowania z uwagi na jej mentalne
zakorzenienie w tym, co dobre i zle, niewymierne i niewspotmierne, faktach men-
talnych, czyli regutach percepcji zakorzenionych nie tylko w prawie, lecz takze
w religii, zwyczajach, wiasciwosciach i indywidualnych ograniczeniach psychiki.
W podejsciu liberalnym sprawiedliwo$¢ ma charakter normatywny, jest oczeki-
waniem bezstronnos$ci (Rawls, 1971). Z kolei konserwatywne jej ujecie traktuje
ja jako funkcje zgodnosci z procedurami rownych praw do wolnego wyboru (No-
zick, 2010). W teorii funkcjonowania mozliwosci potozony jest nacisk na wa-
runki umozliwiajace uzytkowanie wolnosci (Sen, 2002). Natomiast w podejsciu
teologicznym sprawiedliwos$¢ jest cnotg moralna. W ujeciu Katechizmu Kosciota
Katolickiego (1994, poz. 1807) ,,[...] polega na stalej i trwatej woli oddania Bogu
1 blizniemu tego, co im si¢ nalezy”.

Jezeli jednak jesteSmy sklonni sadzi¢, ze wzglad na godnos$¢ wlasna i cudza
nasyca dane zachowanie esencjg moralnosci, to unikamy zachowan sprowadza-
jacych nasza lub cudza warto$¢ do relacji rzeczowych, czysto uzytkowych. Ten
sposob myslenia ma rodowdd religijny, w wysublimowanej postaci — chrzesci-
janski. Jest oparty na aktach wiary, ktorych nauka si¢ wypiera, chociaz chetnie
buduje modele badawcze uzasadniajace, jak powinno by¢, aby byto dobrze, ko-
rzysta z zatozen badawczych, ktore moga by¢ intuicjami dotyczacymi dajacych
si¢ racjonalnie uzasadni¢ mozliwymi, a nieistniejacymi aktualnie, faktami. Chrze-

2 Szerzej ten problem jest objasniany m.in. w: (Wozniak, 2019, s. 175-199).



Uwagi o znaczeniu chrzescijanskiej aksjologii dla zintegrowanego rozwoju 9

Scijanstwo upatruje doskonatosci bytu ludzkiego w zjednoczeniu z obrazem mito-
siernego Boga i wymaga kierowania si¢ kryterium mito$ci do drugiego cztowieka,
podporzadkowania jej innych wartosci poprzez dawanie blizniemu tego, czego
koniecznie potrzebuje dla ciata i duszy.

Badacze zorientowani ewolucyjnie przyjmuja, ze duchowos$¢ wynika z ele-
mentarnej zdolnosci gatunkowej homo sapiens, ktéra umozliwita cztowiekowi
przetrwanie w walce o byt i zdominowanie §wiata przyrody. Jej istota wyraza si¢
w transcendencji rozumianej jako wykraczanie poza czy ponad to, co aktualnie
doswiadczane, dzigki czemu mozliwa staje si¢ przemiana wewngtrzna, rozwoj,
doskonalenie w kierunku bycia dobrym czy bycia z dobrami lub inaczej, two-
rzenie dobrostanu, srodowiska dla lepszej jakosci zycia i trwania zycia. Tak ro-
zumiana duchowos¢ wydaje si¢ by¢ stanem naturalnym, jednakze podlegajacym
ewolucji pod wplywem $rodowiska bytowania cztowieka i jest obecna we wszyst-
kich sferach przestrzeni zintegrowanego rozwoju. Definiuje sens aktywnosci, jej
celowo$¢, kryteria warto$ciowania, strukture i hierarchi¢ tego, co ludzie uwazaja
za cenne, czyli wartosci.

W praktyce wartos$ci sg ztozong strukturg tego, co cenne egzystencjalnie,
duchowo, spotecznie czy ekonomicznie. Te wyznawane i uznawane mogg by¢
niepraktykowane, gdyz bywaja konfliktowe, m.in. wskutek swoich uwiktan bytu
ludzkiego w §wiecie dobr rzadkich i wynikajacego stad konfliktu miedzy egzy-
stencjalnymi celami wtasnymi i innych uzytkownikow tych dobr w wymiarze we-
wnatrzpokoleniowym 1 miedzypokoleniowym. Problem ten jest tez konsekwen-
cja ograniczen emocjonalnych ludzi i trudno$ci z harmonizowaniem wartosci
W sprzezeniu z ograniczeniami poznawczymi 1 informacyjnymi ludzi. Wszystko
to sprawia, ze naukowe porzadkowanie §wiata wartosci, hierarchizowanie ich jest
utomne.

Im bardziej rozwinicte 1 szczegotowe systemy wartosci sg budowane, tym
bardziej staja si¢ one abstrakcyjnymi ozdobnikami $wiatopogladow, ideologii,
podrecznikowymi wzorcami oderwanymi od praktyki dziatania ludzi uwiktanych
w indywidualne ograniczenia wewnetrzne (poznawcze, informacyjne i emocjo-
nalne) i zewnetrzne zawarte w srodowisku bytowania. Nie oznacza to, ze warto-
$ci duchowe sa niepotrzebne. Ludzie przeciez poszukujg wzorcoOw doskonatosci
we wszystkich sferach bycia i dziatania, ktore miatyby okresla¢ kierunek rozwo-
ju. Przyktadowo mozna tu wskaza¢: w sferze ekonomii na stopien uobecnienia
ekonomicznos$ci, w sferze wiedzy na prawde o tym, jak jest i jaki jest byt ludzki
i jego sens, w sferze politycznej na wolnos¢, zas§ w sferze spotecznej na rownos¢,
natury i biologii na odpowiedzialnos$¢ za przetrwanie gatunkow zycia, natomiast
w sferze duchowej na dobro moralne, doskonatos¢ duchowa. Jesli zauwazy¢, ze
sfery te sa ze soba sprzezone, to pytanie o fundamentalne wartosci duchowe oraz
ich rodowod i trwalos$¢ nie powinno by¢ ignorowane, pomimo ze obserwuje si¢
wyrazne symptomy dominacji indywidualizmu egoistycznego, komercjalizacji
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wszystkich sfer bycia i dziatania ludzkiego, a wspotczesny cztowiek afirmuje
czgsto to, co jest zgodne z materialistyczna wizjg §wiata, kwestionuje moralnos¢
chrze$cijanska.

Nalezy podkresli¢, ze w praktyce reguty myslenia i dziatania ludzi sg rozpo-
starte miedzy dobrem wlasnym a dobrem innego cztowieka, grupy ludzi lub ogoétu
ludzkosci, gdyz sa uwiklane w interesy, korzysci jednostkowe, grupowe i wspolne,
ktdére nie musza by¢ zgodne wzajemnie, a czesto z uwagi na ograniczonos¢ zasobow
bywajg konkurencyjne. Oznacza to, ze sfera duchowa cztowieka jest antycypowa-
na powszechnie jako przestrzen dobra i zta moralnego, ktdre z tych powodow jest
podatne na relatywizowanie. W tym podejsciu rozroéznianie dobra i zta jest wielce
utrudnione. Moze by¢ przy tym dekretowane na rozmaite sposoby: od umowy spo-
lecznej wspartej indoktrynacja, poprzez site intereséw partykularnych, uprawnien
wladczych, a nawet przemoc fizyczng.

Historia jest pelna przypadkéw narzucania systemow wartosci. Tego typu
proby sa podejmowane rowniez wspotczesnie w aureoli modeli teoretycznych
dla uwiarygodnienia racjonalnosci stosowanych w tym celu mniej lub bardziej
zakamuflowanych form przemocy. Przemoc z nimi zwigzana dziata za pomocg in-
stytucji niesformalizowanych zakodowanych w zwyczajach, obyczajach i religii,
produktach kultury duchowej oraz sformalizowanych instytucjach prawa, polity-
ki, gospodarki. Nawet okrutne zbrodnie uzasadniane aksjologia nazistowska czy
komunistyczna nie uwolnity wspolczesnosci od narzucania systemow wartosci.
Jednakze wysublimowane zostaty pedagogika tego procesu przemocy uprawianej
wspotczesnie przez panstwo, partie polityczne, pluralistyczne media i r6zne ruchy
spoteczne oraz proby wykorzystania w tym celu szkot, a nawet Kosciotow. War-
tosci lansowane za posrednictwem tych wszystkich kanatéw i zmieszane z przy-
wigzaniem do szlaku dziejowego duchowosci i dos§wiadczenia w dziataniu rodzin
1 grup spotecznych tworzg mniej lub bardziej niespdjny konglomerat wartosci,
ktory okresla rozwoj w sferze duchowej, a poprzez nig wptywa rowniez na rozwoj
w innych sferach. Swiadomo$¢ tego sprawia, ze podejmowane sa proby jego upo-
rzadkowania poprzez zarzadzanie procesem pedagogicznym. W odniesieniu do
sfery ekonomii wyodrebniaja si¢ kierunki badan nad etyka w biznesie, spoteczna
odpowiedzialno$ciag w biznesie czy zarzadzania poprzez wartosci.

Istnieje zgodno$¢ pogladow, ze wspolny system podzielanych i respektowa-
nych warto$ci duchowych jest najmniej kosztownym dla sfery ekonomii sposo-
bem ujednolicania zachowan, czyni je rutynowymi, przewidywalnymi i dzigki
temu tworzy klimat zaufania, sprzyjajac kooperacji pomimo braku uregulowan
prawnych czy porozumien prywatnych. W tym znaczeniu jest kapitatem spotecz-
nym nieobcigzonym kosztami transakcyjnymi.

Zinternalizowany w celach autonomicznych system wartosci duchowych
moze sta¢ si¢ depozytem w postaci instytucji niesformalizowanych, ktoére wspot-
okreslajg reguty myslenia i dziatania ludzi. Jest to jednak proces dhugotrwaty,
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dziejacy si¢ przez pokolenia, a nawet stulecia, lezacy u podstaw wyodrebniania
si¢ cywilizacji. Internalizacja wartosci duchowych ma wptyw na charakter kon-
sumpcji, akumulacji, sposob wykorzystania czynnikow wytwoérczych, charakter
wzrostu gospodarczego i jego dynamike oraz rozwoj spoteczno-ekonomiczny,
zachowania kreatywne, podzial dochodow, sposob egzekwowania uprawnien
wiadczych, rozumienie podmiotowosci i godnosci osoby, relacje miedzyludzkie
i ze srodowiskiem natury oraz w odniesieniu do wtasnej biologii, psychiki i du-
chowosci.

Moc sprawcza systemu wartosci duchowych niepomiernie wzrasta, jesli
zostanie on zakodowany instytucjonalnie, czyli utrwalony w regutach myslenia
i dziatania ludzi i porzadku prawnym. Nie oznacza to, ze ten proces internalizacji
i regulacji za posrednictwem warto$ci duchowych nic nie kosztuje i pojawia si¢
jak manna z nieba. Jest bowiem nie tylko czystg intuicja ptynaca z natury bytu
ludzkiego, lecz produktem refleks;ji aksjologicznej, ktora pochtania czas i zwigza-
na jest przede wszystkim z naktadami na wychowanie ponoszonymi w rodzinie,
wydatkowanymi na funkcjonowanie instytucji pozarynkowych, jak np. religia, ale
takze na inne kanaty upowszechniania uznawanych za cenne wartosci duchowe
(medialny marketing ideologiczny, wychowanie przez szkotg, badanie, objasnia-
nie i upowszechnianie funkcjonalnosci etycznych praktyk biznesowych, sprawo-
wania przywodztwa i wszelkich funkcji kierowniczych).

W filozofii w celu wyrazenia tego, co obecnie okreslane jest terminem ,,war-
tos$¢”, postugiwano si¢ pierwotnie pojgciem ,,dobro”. Z dobrem utozsamiano wigc
co$, co ma szczegdlne znaczenie, jest wazne, stanowi wzor do nasladowania, jest
miarg obowigzujacg, idealem, doskonatoscig. Max Weber zalecat jednak w imi¢
bezstronnosci badacza unikania sadéw wartosciujacych i dystansowanie si¢ do
badanej rzeczywistosci spotecznej. Inne podejscie lansowatl wybitny polski so-
cjolog Florian Znaniecki, koncentrujac si¢ na badaniu znaczenia wartosci w zyciu
cztowieka, uwazat, ze sg obiektywnymi kulturowymi elementami zycia spotecz-
nego (Znaniecki, 1991, s. 73-234). Obiektywnej analizy i klasyfikacji wartosci,
czyli tego, co stanowi wytwor warto$ciowania i przejawia si¢ w dobrach, podjeli
si¢ dopiero Max Scheler i Nikolaj Hartman. Koscioty wigzg dobro z prawem na-
turalnym, danym w akcie boskiego kreacjonizmu, zorientowanego nie na indy-
widuum, lecz na integralng osobg, tj. jednostkowy, substancjonalny i catoSciowy
podmiot cielesny, duchowy i psychiczny, zdolny do dziatania rozumnego, dobro-
wolnego i spotecznego, w celu harmonijnego ubogacenia siebie, rodziny i ludz-
kosci w zakresie calego bytu’, harmonizowanie rozwoju we wszystkich sferach
jej bytu.

Wartosci duchowe odznaczajace si¢ tym, ze sg dobre, pozostaja w Scistym
zwigzku z czynami 1 dokonaniami osoby. Bez nich niemozliwe jest realizowanie

3 Por. na ten temat (Granat, 1949—1950, s. 85-109; Benedykt X VI, 2009).
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czlowieczenstwa osoby. Wedtug Karola Wojtyly, pdzniejszego papieza Jana Paw-
a 11, ,,r6znorodne dobra przyczyniaja si¢ do udoskonalenia cztowieka pod takim
lub innym wzgledem [...]. Wérod wszystkich owych innych dobr jedynie dobro
moralne doskonali samo cztowieczenstwo: cztowiek przez nie staje si¢ po prostu
lepszym cztowiekiem, staje si¢ lepszy jako cztowiek” (Wojtyta, 1957, s. 40). Kaz-
dy czlowiek moze sam odnalez¢ odpowiedz na pytanie o to, co jest dobre badz zle
moralnie w ,,blasku prawdy, ktora jasnieje w glebi ludzkiego ducha” (Jan Pawet
11, 1993), czyli prawa naturalnego podarowanego przez Boga w akcie stworzenia.
Dzigki temu prawu naturalnemu poznajemy, co nalezy czyni¢, a czego unikac.
W tej personalistycznej interpretacji, podobnie jak u Tomasza z Akwinu, prawo
naturalne jest $wiatlem rozumu wlanym w nas przez Boga, za$ dobro, podobnie
jak u Arystotelesa, jest uyymowane jako cel wszelkiego dazenia.

Benedykt XVI przeciwstawia si¢ ogotacaniu rozwoju z duchowosci chrze-
Scijanskiej. Skoro rozumnos¢ jest istota Boga, wiara chrzescijanska jest rozum-
na (Benedykt XVI, 2006). Dowodzi, ze problem rozwoju jest $cisle zwiazany
z zyciem duchowym cztowieka i jest przede wszystkim wyrazem zasadniczego
powolania cztowieka (Benedykt X VI, 2009, s. 11). Nie ma petnego rozwoju i po-
wszechnego dobra wspdlnego bez dobra duchowego i moralnego 0s6b, pojmowa-
nych w ich petni duszy i ciata (Benedykt X VI, 2009, s. 76). Ogotacany z ducho-
wosci jest pozbawiany istotnej tresci i staje si¢ aktem zdrady cztowieka i ludow,
ktorym powinien stuzy¢ (Benedykt X VI, za: Jan Pawel 11, 1987, s. 41).

Globalizacja liberalizacji powigzana z rewolucja informatyczno-telekomu-
nikacyjng, technotroniczng kulturg otworzyla szczegdlne mozliwosci rozwoju
ponowoczesnej kultury, za§ w sferze biznesu komercjalizowania wartosci sfery
duchowej, redukowania ich do wytworow kultury, traktowania jako szczegélne
towary wymagajace subsydiowania®. Wytania si¢ w zwigzku z tym ekonomia kul-
tury 1 wzrost zainteresowania przemystami kultury.

Ekonomisci zwracaja roOwniez uwage na potrzebe Scislego rozroznienia
stwierdzen opisowych objasniajacych, jak jest i normatywnych zalecajacych, jak
powinno by¢, a zatem wartosciujacych. W gldéwnym nurcie ekonomii wysuwa-
ne s3 zadania abstrahowania od ocen warto$ciujacych jako rzekomo nienauko-
wych. Racjonalno$¢ wyboru metod realizacji celow rozwojowych jest centralnym
polem badawczym ekonomii, jednakze powstaje watpliwos$¢, dlaczego miata-
by by¢ celem gospodarowania, a nie $rodkiem realizacji celow rozwojowych
i tworzenia dobrostanu. Mylenie §rodkéw z celami jest fundamentalnym biedem
aksjologicznym praktyki biznesowej i polityki ekonomicznej o wielorakich
konsekwencjach. Wiedzie m.in. do tragedii wspolnego pastwiska, ktorego prze-
jawem wspotczesnym jest narastanie ryzyka ekologicznego i biologicznego,
wiacznie z gatunkiem ludzkim, uprzedmiotowienie godnosci ludzkiej i komercja-

4 Zob. na ten temat (Towse, 2011).
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lizacja duchowosci, niesprawiedliwych nierdownosci w podziale dochodow, nie-
etycznej konsumpcji i hiperkonsumpcjonizmu, technotronicznej kultury i wielu
innych zagrozen rozwojowych.

W spotecznym nauczaniu Kosciola zauwaza si¢ zalezno$¢ migdzy domaga-
niem si¢ prawa do tego, co zbgdne, bezzasadne, a brakiem pozywienia, wody
pitnej, podstawowego wyksztatcenia czy tez podstawowej opieki zdrowotnej
w niektorych regionach $wiata zapoznionych w rozwoju, a takze na peryferiach
wielkich metropolii. Koncentrowanie si¢ w spoteczenstwach bogatych na pra-
wach prowadzi do zapomnienia o obowigzkach i wyzwala szeroko rozwinietg
spiralg roszczen (Benedykt X VI, 2009, s. 43), powoduje tzw. pogon za rentg (rent-
-seeking) 1 w rezultacie poglebianie niesprawiedliwych nieréwnos$ci majatkowo-
-dochodowych i spotecznych.

INSTRUMENTALIZACJA WARTOSCI DUCHOWYCH W KIERUNKU
HOMO OECONOMICUS

Postulat ekonomicznosci jest integralnie zwigzany z afirmacja teoretycznego
wzorca wolnej konkurencji i porzadku ekonomicznego wywiedzionego z para-
dygmatow ekonomii neoklasycznej. Do nich nawiazuje neoliberalizm, ktory stat
si¢ podstawg ideowa i intelektualng wspotczesnej globalizacji liberalizacji i stan-
dardowych programoéw stabilizacyjnych zalecanych rowniez dla krajéw posocja-
listycznych.

Afirmowana przez ekonomig neoklasyczng maksymalizacja korzysci wlasnych
policzalnych w kategoriach rynkowych i ekonomicznosci srodkow ich realizacji
jako jedynych wartosci, do ktorych redukowano celowos¢ dziatania konsumentow
1 podmiotéw biznesowych, a na przetomie XX i XXI w. neoliberalnej polityki go-
spodarczej miatyby sens etyczny, jesli dziataby si¢ w $§rodowisku zdefiniowanym
przez paradygmaty ekonomii neoklasycznej. Jej tworcy zaktadali, Ze w procesie
gospodarowania funkcjonuja doskonale poinformowane, racjonalne indywidua kie-
rujace si¢ jedynie korzyscia wlasng policzalng w kategoriach rynkowych. W warun-
kach braku efektow zewnetrznych, dobr publicznych, asymetrii informacji i przy
doskonale konkurencyjnej strukturze rynkow alokujg one zasoby w sposob efek-
tywny w sensie okreslonym przez Pareto. Oznacza to, ze maksymalizujg dobrostan.
Adam Smith powiedziatby, ze w takim ukladzie warunkéw poprzez egoistyczne
cele uobecnia si¢ dobrostan jako produkt dzialania naturalnego prawa niewidzialnej
reki rynkoéw danego przez Boga. Stad ekonomicznos$¢ dziatan cztowieka gospoda-
rujgcego urasta w paradygmacie homo oeconomicus do rangi cnoty moralnej, jest
sposobem realizacji prawa naturalnego w $srodowisku dobr rzadkich.

Fundamentalny blad aksjologiczny ekonomii gtéwnego nurtu wigzat si¢ m.in.
ze zbyt uproszczong, opartg na podejsciu indywidualistycznym i mechanistycz-
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nym, odpowiedzig na pytanie, jakimi wartosciami powinien kierowac si¢ czto-
wiek gospodarujgcy. Ekonomiczno$¢ w stopniu najwyzszym i orientacja na ko-
rzy$¢ wlasng policzalng w kategoriach rynkowych oznaczajg instrumentalizacje
warto$ci duchowych, a nawet ich komercjalizacj¢. Proces ten dzieje si¢ nie tylko
kosztem rozwoju duchowego, a nawet wiedzie do jego regresu. Kwestia ta nie
moze by¢ ignorowana. Nalezy przeciez mie¢ na uwadze, ze uczestnikami rynkow
sa rowniez obok ,,ekonow” ludzie (konsumenci, pracownicy), ktérych wielorakie
1 zroznicowane ograniczenia poznawcze, informacyjne i emocjonalne moga by¢
przedmiotem uzycia w imi¢ celow biznesowych, kosztem ich dobrostanu i rozwo-
ju, takze w sferze duchowej. Komponent etyczny jest nicodlgcznym elementem
bycia i dziatania ludzkiego we wszystkich sferach jego bytu, na poziomie rozwo-
ju osobowego, ekonomicznego i spotecznego, biologicznego i w relacji ze sfera
natury, technologii, polityki, wiedzy, jak réwniez konsumpcji. Poprzez ludzi po-
szukujacych sprawiedliwosci jest obecny we wszystkich sferach bycia i dziatania
ludzkiego. Zawarte w nim warto$ci moralne dotyczg istoty cztowieczenstwa, losu
osoby i1 zbiorowosci ludzkich.

Skoro cala przestrzen rozwoju czlowieka nie jest wolna od wartoSciowania
etycznego, powstaje pytanie, czy uprawnione jest komercjalizowanie sfery du-
chowej, redukowanie ekonomii do nauki opisowej, dostarczajacej jedynie wiedzy
technicznej o tym, jak zmaksymalizowa¢ produktywnos$¢ czynnikow wytwor-
czych, korzy$¢ wilasng, aktywa czy zysk, za$ polityki gospodarczej — do stabi-
lizowania wzrostu gospodarczego w oderwaniu od konsekwencji dla rozwoju
cztowieka w pozaekonomicznych sferach jego bytu, w tym rowniez rozwoju du-
chowego.

Deregulacja w kierunku minimalnego panstwa ogranicza kontrol¢ spotecz-
ng nieetycznych praktyk biznesowych za pomoca instytucji demokratycznego
panstwa, respektowania takich wartosci, jak solidarnos¢, rownos¢ mozliwosci
funkcjonowania, odpowiedzialno$¢ migdzypokoleniowa. Jednoczes$nie otwiera
przestrzen do uprawiania phishingu, czyli towienia frajer6w?, niesprawiedliwych
nierownosci w podziale dochodow i majatku, przedmiotowego traktowania pra-
cownika, prekaryzacji $wiata pracy itp.

Problemem zasadniczym sfery politycznej s jednak rozwijajace si¢ patologie
uprawnien wladczych, istnienie przestrzeni do pogoni za nienaleznymi korzyscia-
mi, brak warunkéw do szukania orientacji na zintegrowany rozwoj. W klimacie
dominacji nieuporzadkowanych wartosci pospolitych, komercjalizacji sfery du-
chowej, deprecjacji kapitalu spotecznego i nieekwiwalentnosci podziatu korzysci
z modernizacji spoleczenstwo obywatelskie traci wiar¢ w znalezienie przywod-
cow zdolnych do integrowania proceséw rozwojowych i nie wywiera odpowied-

5 Phishing jest siecig dziatan sktaniajacych ludzi do podejmowania decyzji niezgodnych z ich
wlasnym interesem, przy ktorym mozliwa jest rownowaga rynku, jednakze niezapewniajaca mak-
symalizacji dobrobytu konsumentow. Na temat sieci tych dziatan zob. (Akerlof, Schiller, 2015).
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nio silnej presji na modernizacj¢ sfery politycznej. Toczy si¢ ona woéwczas w imie
interesow samych politykow i pogoni za rent-seeking. W ten sposob zamyka
si¢ btedne kolo nienadgzania reform politycznych i systemowych za wyzwania-
mi zintegrowanego rozwoju. Wytania si¢ w zwigzku z tym kwestia standardow
etycznych polityki i zycia publicznego oraz warunkéw ich dziatania®. W tym kon-
tek$cie nalezy zwroci¢ uwage na charakterystyki kapitatu ludzkiego, czyli wiedzy
zdolnej do dzialania, w szczegodlnosci tej zorientowanej na rzecz dobra publiczne-
go i jego aksjologiczne wyznaczniki.

AKSJOLOGICZNE WYZNACZNIKI MODERNIZACJI KAPITALU LUDZKIEGO

Tytulowe zagadnienie artykulu oznacza akceptacje tezy gloszacej, ze war-
tosci sg regulatorami woli ludzkich poczynan. Jesli ich struktura moze by¢ mo-
dyfikowana pod wptywem zmian srodowiska bytowania cztowieka, na przyktad
czynnikow kulturowych, to tym samym ich hierarchia moze si¢ zmienia¢, moga
si¢ tez zmieniac cele jego wysitkow kreatywnych. Rodziloby to nadzieje, ze moz-
liwy jest taki tad instytucjonalny, przy ktorym modernizacja mogtaby by¢ moty-
wowana nie tylko kryteriami efektywnosci ekonomicznej i interesami najsilniej-
szych grup spolecznych, ale rowniez innymi wartosciami, np. umozliwiajagcymi
respektowanie kryteriow sprawiedliwosci wewnatrzpokoleniowej 1 migdzypoko-
leniowej, podmiotowosci i godnosci osoby oraz jej dazen do doskonatosci ducho-
wej. W perspektywie zintegrowanego rozwoju potrzeba respektowania kryteriow
sprawiedliwosci i konfrontacji ich z kryteriami wyboru homo oeconomicus oraz
wobec calej ztozonosci bytu ludzkiego jest nieunikniona. W zwigzku z tym wyta-
nia si¢ potrzeba okreslenia relacji migdzy kryteriami warto$ciowania wiasciwymi
dla poszczegdlnych aspektow bytu ludzkiego.

Zrozumienie warto$ciowania rzeczy, przezy¢ ludzkich czy tez zjawisk spo-
tecznych jest konieczne do skutecznego postgpowania w coraz bardziej skom-
plikowanym $wiecie i zrozumienia mechanizméw ludzkiego dziatania. Juz dzis,
a tym bardziej w gospodarce opartej na technologiach informatyczno-komuni-
kacyjnych, biotechnologiach, nanotechnologiach, dziatalno$¢ ludzka ma i bedzie
miata charakter coraz bardziej niematerialny i bedzie si¢ wigza¢ ze stosunkami
z innymi, opartymi na obstugiwaniu osoby i osobowosci kosztem pracy wyma-
gajacej jedynie prostych i powtarzalnych ruchow technicznych w celu przetwa-
rzania materii na rzecz anonimowego odbiorcy. Ten proces tercjalizacji gospo-
darki oraz rozwdj technologii informatyczno-telekomunikacyjnych, zwiaszcza
za$ Internetu i wideotechnologii, sprawiaja, ze coraz wigksza role odgrywa wza-
jemne komunikowanie si¢ producenta i konsumenta. Wzrasta dzigki temu zna-

¢ Szerzej na temat zob. (Wozniak, 2020, s. 53-76).
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czenie potrzeby uznania spotecznego, ktdra staje si¢ oprocz korzysci rynkowej
czynnikiem harmonizowania kryteriow wartosciowania uczestnikow transakcji.
Te korzystne, z punktu widzenia modernizacji ukierunkowanej na spdjnos¢ spo-
leczno-ekonomiczng, procesy nie rozwigzuja jeszcze wielu problemow zintegro-
wanego rozwoju. Jednostka ludzka przeksztatci si¢ dopiero wowczas z narzedzia
modernizacji i niesuwerennego uzytkownika jej owocow w jej podmiot, jesli zro-
zumie natur¢ wartosci, ich strukture, charakter, odzyska umiejetnosci odrézniania
warto$ci wyzszych od nizszych, budowania ich hierarchii i zrozumienia znacze-
nia wartosci uniwersalnych dla jakosci wiasnego i innych osob zycia. Glgboka
refleksja aksjologiczna sprzyja¢ moze ustaleniu mechanizméw, instytucji,
procedur i narzedzi wzmacniajacych partycypacje i podmiotowos¢ w procesach
produkcji, podziatu, zarzadzania mikroekonomicznego i makroekonomicznego
kierowania tymi procesami. Zinternalizowane wartosci stajg si¢ regutami myslenia
1 dziatania, okre$laja wowczas przestrzen wolnych wyborow. Dla zwigkszenia
ich skuteczno$ci w dziataniach praktycznych mogg by¢ sformalizowane w aktach
prawnych, kodeksach etycznych i dobrych praktyk, standardach jakosci itp.
Swiat faktow mentalnych lekcewazony przez metodologie badawcza gtow-
nego nurtu ekonomii (wywiedziong z nauk przyrodniczych) utrudnia percepcje
faktycznego komunikowania si¢ w gospodarce podlegajacej szybkiej tercjalizacji
1 usieciowieniu. Na tym tle rodza si¢ problemy z przydatnoscia teorii i modeli
ekonomicznych do formutowania recept pod adresem modernizacji zmierzajace;j
do zintegrowanego rozwoju, skoro nie respektuja one nastawien psychicznych,
odpowiadajacych ztozonej strukturze. Jesli nauka jest bezradna wobec nasilaja-
cych si¢ niespojnosci spoteczno-ekonomicznych, pozostaje metoda prob i bledow
wrdzaca co$ znacznie gorszego niz powtorke z historii, ktora wiodla ludzkosc¢
przez wielkie fale modernizacji ostatnich dwodch stuleci, naznaczone pigtnem
ubdstwa 1 wykluczenia spotecznego, rewolucji, wojen i ludobojstwa, kryzysow
ekonomicznych, spotecznych i politycznych do nowych, coraz bardziej wysubli-
mowanych form dominacji jednych grup spotecznych nad innymi i narastania
ryzyka wielorakich globalnych i lokalnych zagrozen rozwojowych ludzkosci.
Filozofia postepu uymowanego w kategoriach wzrostu mozliwosci panowania
nad otoczeniem, ktérego najwazniejszym komponentem sg inni ludzie, prowadzi
do wnioskow niezbyt optymistycznych pod adresem umacniania wolnos$ci, pod-
miotowosci osoby i rownowagi ekologicznej. Kryzysy przezywane wspotczesnie
majg wielorakie uwarunkowania, w tym przede wszystkim te o podtozu moral-
nym i politycznym. Ich zrodet nalezy szuka¢ w szoku modernizacyjnym, innowa-
cjach marketingowych i finansowych umozliwiajacych manipulowanie psychika
ludzka, naduzywanie eleganckich teorii ekonomicznych, majacych niewiele do
powiedzenia na temat poczucia sprawiedliwosci (Akerlof, Schiller, 2010, s. 38—
47) i probach reform za wszelka cene, nierespektujacych nalezycie kulturowych
uwarunkowan bytu ludzkiego. To swoiste wyobcowanie reform systemowych
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i poddanie ich imperializmowi ekonomicznemu oraz przemocy politycznej wie-
dzie do tego, ze nie pasujg one do spolecznych oczekiwan harmonizowania roz-
woju we wszystkich sferach bytu ludzkiego.

Wspolczesnie w usieciowionej gospodarce, spoteczenstwie informacyjnym,
rozwoju sztucznej inteligencji, przeludnionym $wiecie wyczerpujacych si¢ zaso-
boéw nieodnawialnych wzrasta niewspotmiernie ranga zdolnosci do wspotdziata-
nia w pokoju, komunikowania si¢, zaufania i przej$cia od $wiata dominacji i po-
stuszenstwa wobec poteg politycznych i ekonomicznych do odpowiedzialno$ci.
Tylko przez rozwoj refleksji aksjologicznej, uzdalniajacej do mys$lenia i dziatania
zorientowanego holistycznie na wszystkie sfery bytu ludzkiego (wiedzy, ekono-
miczng, polityczna technologiczng, konsumpcji, spoteczng, natury i biologii, jak
rowniez duchowa) moze powsta¢ nowoczesne spoteczenstwo, powigzane gesta
siecig wzajemnego oddziatywania z jednostkami posiadajgcymi umiejetnosci nie-
zaleznych wybordw, ktérych ceng jest odpowiedzialnosé. Tej odpowiedzialno$ci
nalezy uczy¢ juz na etapie edukacji sformalizowanej, aby zminimalizowac¢ koszty
wolnego wyboru, za ktore trzeba umie¢ bra¢ odpowiedzialnos¢.

Nie wolno myli¢ swobody wyboru pozbawionej rozumne;j refleksji (wpaja-
nej przeciez przez nieadekwatne do potrzeb postmodernistycznego spoteczenstwa
teorie 1 ideologie przesigknigte relatywizmem moralnym, rozbudzajacej pozada-
nie i zniewalajacej psychike ludzka) z uwolniong od odpowiedzialnosci niezalez-
no$cig realizacji wlasnych pragnien i rozwoju wtasnej osobowosci. Ta pierwsza
moze by¢ zrédlem wielu zagrozen bytu jednostkowego i calego gatunku ludz-
kiego z uwagi na ignorowanie rzeczywistych ograniczen czasoprzestrzennych,
energetyczno-informacyjnych, emocjonalnych i poznawczych. Sakralizacja praw
i wolnosci obywatelskich przez wspotczesng demokracje, przy powszechnym
braku wiedzy o naturze, przyczynach i skutkach tych ograniczen, otwiera prze-
strzen do spektakli politycznych i biznesowych dla stworzenia pozoréw dbatosci
o potrzeby ludzi. Te negatywne procesy moga by¢ zahamowane w wyniku mo-
dernizacji kapitatu ludzkiego. Inwestowanie w wiedze zdolng do dziatania, czyli
kapitat ludzki, jest niewatpliwie swoistego rodzaju domeng gospodarowania z do-
datnim sprz¢zeniem aksjologicznym. Proces ten laczy si¢ bezposrednio z posze-
rzaniem mozliwosci wyboru, uzdolnieniem do odkrywania wtasnych mozliwos$ci.
Nie dzieje si¢ to jednak automatycznie. Aby tak bylo, inwestowanie to powinno
by¢ réwnoczesnie ukierunkowane na rozpoznawanie wtasnej osobowosci, stawa-
nie si¢ bardziej warto§ciowym cztowiekiem, ktory wie, czego chce i dlaczego tak
chce.

Uwolniona od wieloptaszczyznowej i wielopoziomowej refleksji intelektualne;j
aksjologia ludzkich zachowan staje si¢ tatwym przedmiotem manipulacji, tupem
partykularnych interesow, uprzedzen rasowych, narodowosciowych, religijnych,
seksualnych, komplekséw i mechanizmow kompensacji uruchamiajacych aktyw-
nos$¢ w imig zastepczych, a z pozoru jedynie wlasnych celow. Z tego punktu widze-
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nia upowszechnianie warto$ciowania zredukowanego do kryteriow homo oecono-
micus creativus nosi znamiona nonsensu, ktory domaga si¢ powszechnej aktywnosci
modernizacyjnej ze wzgledu na interesy koncernow czy mniejszego biznesu, ktore
na tej drodze chcg pomnaza¢ wartos¢ przedsiebiorstwa i wlasne zyski.

Respektowanie podmiotowego podejscia do kapitatu ludzkiego wigze sie¢
z poszanowaniem potrzeby swiadomosci aksjologicznej w catej ztozonosci 1 roz-
norodnos$ci celow ludzkiej aktywnosci. Tylko wowczas inwestowanie w kapitat
ludzki nabiera wlasciwego sensu dla jego nosiciela i moze si¢ przyczyni¢ do
tworzenia wiedzy autentycznie zdolnej do dziatania na rzecz realizacji celow
nosiciela tego kapitatu, wlasciwych dla wszystkich sfer jego bytu. W zgodzie
z tak postulowanym podejsciem do kapitatu ludzkiego pozostaje proces rozwoju
rozumiany jako wynikajacy z czlowieczenstwa i godnosci ludzkiej, oparty na
intelektualnej modernizacji prowadzacej do wigkszej zdolnosci odkrywania,
rozumienia, przezywania i tworzenia wartosci egzystencjalnych, materialnych,
skonfrontowanych z uniwersalnymi i trwalymi warto$ciami duchowymi. Tak ro-
zumiany rozwdj jest postrzegany nie tylko jako funkcja inwestycji we wszyst-
kie aspekty bytu ludzkiego, w ktorym podmiotem tego rozwoju jest swiadoma
i odpowiedzialna osoba wnoszaca swoj indywidualny wktad w sprawiedliwos¢
wewnatrzpokoleniowg i miedzypokoleniowa.

W ukazanym podejsciu modernizacja oparta na globalizacji aksjologii liberali-
zmu anglosaskiego jest sprzeczna z celami rozwojowymi wielowymiarowego czto-
wieka. Zmierza bowiem do upowszechnienia aksjologii homo oeconomicus creati-
vus, czyli do redukowania mechanizmu kreatywnos$ci do pogoni za pomnazaniem
warto$ci policzalnych w kategoriach rynkowych i podporzadkowaniu im wartosci
duchowych. Z upowszechnienia tej aksjologii miatyby wyrasta¢ uniwersalne stan-
dardy produkcyjne, podziatu, dochodow, zarzadzania, konsumpcyjne. Tak rozumia-
na globalizacja implikuje komercjalizacjg wszystkich sfer bytu ludzkiego, a w konse-
kwencji rowniez rynek aksjologiczny skutkujacy nie tyle refleksja aksjologiczna, ile
jej infantylizowaniem, wypieraniem wyzszych warto$ci duchowych na rzecz warto-
$ci materialnych i egzystencjalnych oraz relatywizmu moralnego’. Zwulgaryzowana
utylitarystyczna filozofiag idea globalizmu pozostaje w sprzecznos$ci z uniwersalnym
prawem moralnym stwarzajacym wzor postepowania dla kazdego przedstawicie-
la ludzkosci, czyli angazujacy emocjonalnie i intelektualnie catg ludzkosé. Z tego
imperatywu aksjologicznego wywiedziona moralno$¢ domaga si¢ podmiotowego
,uzywania osoby ludzkiej”. Tak rozumiang ide¢ globalizmu juz w starozytnosci
postulowali stoicy. Do ich idei globalizmu nawigzywat Immanuel Kant w formule
imperatywu kategorycznego, ktory w wersji praktycznej zalecat: ,,Postepuj tak, by$
czlowieczenstwa, tak w swej osobie, jako tez w osobie kazdego innego, uzywat za-
wsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka” (Kant, 1972, s. 62).

7 Obszernie ta problematyka jest omawiana w: (Barber, 2009).
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Pojmowanie cztowieka jako nosiciela sit witalnych, umiejetnosci 1 kwalifi-
kacji uzdalniajacych jedynie do pomnazania korzysci wtasnej uwalnia od dyle-
matow wyboru miedzy korzyscig wspolng a interesem wlasnym. Wiaze si¢ z ta
percepcja ludzkiej natury instrumentalne traktowanie inwestowania w kapitat
ludzki, ktoéry ma wyposazac jego nosiciela w czysto samolubne motywy (Bart-
mann, 1996, s. 175).

Mozolnie wpajany od czaséw narodzin ekonomii neoklasycznej obraz
cztowieka ,,uwolnionego” od innych niz egoistyczne warto$ci sprawit zdaniem
Rogalla, ze ,,znalezliSmy si¢ wspotczesnie w paradoksalnej sytuacji, w ktorej
jednowymiarowy obraz homo oeconomicus akceptuje wiecej ludzi niz kiedy-
kolwiek przedtem, cho¢ badania teorii gier i neuroniki $wiadcza o tym, ze wigk-
szo$¢ decyzji nie jest racjonalna” (Rogall, 2010, s. 186—187). Skoro ten marny
moralnie obraz cztowieka potrafil si¢ upowszechni¢, nie ma powodow, by sa-
dzi¢, ze inwestowanie w cztowieka bardziej doskonalego moralnie przez proces
pedagogiczno-wychowawczy i socjalizacj¢ nie przyniesie zadnych rezultatow.
Jesli struktura przekonan moze wptywac na aktywno$¢ gospodarcza przynaj-
mniej konsumentow, analogicznie jak niewidzialna r¢ka rynku, kapitat ludzki
moze by¢ wywiedziony réwniez z warto$ci moralnych. Bez nich jego uzywanie
w procesie kooperacji musi by¢ obarczone rozmaitymi trudnosciami i kosztami
spotecznymi.

Swiadomosé tych zalezno$ci nie jest powszechna wérod ludzi, ktorzy in-
teresujg sie duchowoscia cztowieka jedynie w kontekscie jej funkcji dla po-
mnazania korzys$ci biznesowych. Kwestia ta stanowi jeszcze wigkszy problem
praktyczny. Wyrazem tego sa mi¢dzy innymi powszechny upadek procesu peda-
gogicznego i wychowawczego. Jest on wielorako uwarunkowany. W przypadku
Polski zwigzany jest migdzy innymi ze zbyt szybkim procesem transformacji
w kierunku gospodarki rynkowej i demokratycznego panstwa, niezabezpieczo-
nych nalezycie rzadem praw. Szok transformacyjny spowodowany radykalna
deregulacja i stabilizacja stworzyl warunki dziatania w §rodowisku wysokiego
ryzyka i niepewnosci. Zwigzane to byto ze zmianami instytucjonalnymi skon-
centrowanymi na wartosciach egzystencjalnych i1 usytuowaniu ich jako nad-
rzgdne. Sprzyjato to upowszechnianiu si¢ zachowan oportunistycznych wyra-
stajacych z etyki egoizmu.

W sferze politycznej tatwo rozwijaty si¢ mechanizmy pogoni za nienalezny-
mi korzysciami, walki wszystkich przeciwko wszystkim, marketing polityczny
oparty na manipulowaniu uniwersalnym depozytem dodatnich warto$ci aksjolo-
gicznych wyprowadzonych z norm transcendentalnych. Mechanizmy te tworzyty
nieprzyjazny klimat dla rozwoju spoteczenstwa obywatelskiego, myslenia i dzia-
fania w kategoriach odpowiedzialno$ci wewnatrzpokoleniowej i miedzypokole-
niowej oraz respektowania podmiotowos$ci osoby i uprawiania polityki faktycznie
generujgcej modernizacje zorientowang na spojnos¢ spoteczno-ekonomiczng. Ten
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nieprzyjazny klimat spoteczny dla formowania si¢ kapitatu ludzkiego o charakte-
rze dobra publicznego® sprawiatl, ze politycy nie byli zmuszeni do wykonywania
funkcji zwigzanych z tymi spotecznymi celami rozwojowymi, ktorych nie mogty
realizowac¢ rynki. Otworzyto to drog¢ do formowania si¢ ,,barbarzynskiego kapi-
talizmu”, w ktérym zasoby ludzkie mogty by¢ redukowane wytacznie do przed-
miotu uzycia dla maksymalizowania celow biznesowych i politycznych. Wyni-
kajace stad ograniczenia dostepu do niektorych zasobow redukowaty grupom
spotecznym dotknietym tymi ograniczeniami mozliwosci korzystania z wolnego
wyboru. Wzrostowi PKB towarzyszylo rozszerzanie si¢ sfery ubostwa, nierespek-
towanie warunkow godziwej ptacy, poglebiajace si¢ dysproporcje w rozwoju re-
giondéw oraz obszaréw wiejskich, a nawet zurbanizowanych i prekaryzacja Swiata
pracy (Wozniak, 2019, s. 139). Pojawily si¢ tez inne procesy sprzyjajace ekskluzji
spotecznej i dywergencji dochodow (Wozniak, 2012, s. 142).

Nieskuteczne wyposazenie uczestnikow gospodarowania w uniwersalny
depozyt dodatnich warto$ci aksjologicznych utrudnia przesycenie kapitatu ludz-
kiego kapitatem spotecznym i moralnym, niezb¢dnymi do pomnazania zaufania
spotecznego. Sprawia to, ze uzytkowanie kapitatu ludzkiego obarczone jest do-
datkowymi kosztami transakcyjnymi. Sg one zwigzane z rozpowszechnianiem si¢
oportunizmu (Williamson, 1998), nieuczciwej konkurencji, asymetrii informacji,
pogoni za niezastuzonymi korzys$ciami, a nawet przestepczosci, korupcji, tapow-
karstwa, ztodziejstwa czy nepotyzmu.

Wszystkie te zjawiska 1 procesy upowszechniaja przekonania o fiasku mak-
symalizacji dobra moralnego i funkcjonalnosci egoistycznej pogoni za subiek-
tywnie ujmowang uzytecznoscig. Prowadzi to do odrzucenia ideatéw wychowaw-
czych i pedagogicznych opartych na zewnetrznych, transcendentalnych normach.

Lad instytucjonalny kapitalizmu globalnego oparty na umacnianiu przewag
konkurencyjnych, ktorego wartoscia najwyzsza jest wzrost PKB, zysk za wszelka
ceng, podobnie jak systemy totalitarne, potrzebuje fasadowej aksjologii wypet-
nionej hastami moralnymi, wzniostej ideologii wolnego wyboru i sprawiedliwo-
$ci opartej na kryterium ekonomicznosci. Jej mocodawcom jest potrzebny dla
uzyskania bezkarnosci z chciwosci, lepszego samopoczucia i uspokojenia sumie-
nia religijnego. Maskowana zakamuflowana neutralnoscia staje si¢ przedmiotem
manipulacji i utatwia wykluczanie catych grup spotecznych z korzysci z moderni-
zacji (prekaryzacj¢ §wiata pracy, wzrost nierownosci majatkowo-dochodowych,
narastanie ryzyka kryzysu migracyjnego, w ekosferze i innych globalnych zagro-
zen ludzkosci).

Skoro egoizm jest naturalnym motywatorem w §wiecie dobr rzadkich, to
nalezy przyja¢, ze zawsze istnieje wystarczajaca liczba ludzi traktujacych jako
warto$¢ najwyzszg dazenie do korzysci wiasnej, z ktorej wyptywa racjonalnosc

8 Zob. na ten temat (Olson, 2000, s. 52 i nast.).
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ekonomiczna. Dazenie to moze by¢ dodatnig wartosciag etyczng pod warunkiem,
ze zostanie umocowane w ladzie instytucjonalnym opartym na etyce odznacza-
jacej sie poszanowaniem wyzszych wartosci spolecznych. Funkcje tych warto-
$ci wzgledem procesow modernizacyjnych nie sg jednak jednorodnie rozumiane
w rdznych teoriach ekonomicznych i r6znych naukach.

Wspotczesnie upowszechnia si¢ przekonanie o subiektywnym rodowodzie
tych warto$ci 1 instrumentalnym ich charakterze wzgledem warto$ci rynkowych.
Poglad ten, cho¢ wydaje si¢ racjonalny w odniesieniu do modelu homo oecono-
micus creativus, okazuje si¢ nieprawdziwy w $wietle rzeczywistych zachowan
ludzkich, zwlaszcza za$, jesli zauwazy¢, dlaczego nadal tak wielu ludzi odwotuje
si¢, przynajmniej w swoich oczekiwaniach, do wartosci wywiedzionych z reli-
gii. Powstaje zatem pytanie, czy religia ma istotne propozycje pod adresem mo-
dernizacji ukierunkowanej na zintegrowany rozwoj, a jesli tak, to w jaki sposob
uwolni¢ z niej wywiedziony kapital moralny.

CHRZESCIJANSKA AKSJIOLOGIA A ROZWOJ EKONOMICZNO-SPOLECZNY

Wyzsze wartosci duchowe, w tym rowniez spoteczne, sa od niepamigtnych
czasow przedmiotem szczego6lnej refleks;ji religii 1 filozofii. W obu tych systemach
myslenia o rzeczywistosci sktonnos¢ do akumulowania wiedzy jest od poczatku
dziejow atrybutem ludzkosci. Znajduje si¢ juz w biblijnym paradygmacie czto-
wieka zarysowanym w symbolice Ksiggi Rodzaju. Cztowiek jest w niej ukazany
jako zdobywca prawdy o przedmiotowej rzeczywistosci, ktory nie zadawala si¢
aktami wiary w poznaniu dobra i zta. Jest to czlowiek ,,[...] kuszony iluzja, ze
prawdg o dobru i o ztu pozna dopiero wtedy, gdy sam bedzie o niej decydowat”
(Uniwersytety..., 1999, t. 1, s. 416). Pokusa wtadzy plynaca z wiedzy o sobie
1 umieszczenia si¢ przez to ,,poza dobrem i zlem” prowadzita juz od czasow
o$wiecenia, zwlaszcza zas w XIX wieku, do poszukiwania dowoddéw o antynomii
nauki i religii. Marksizm wskazywal na alienacyjny charakter wszelkiej religii.
Scjentyzm, redukujacy wiedz¢ do poznania naukowego, wpisywat si¢ w pokuse
samoubostwienia homo sapiens, tworzenia Boga na obraz i podobienstwo wizji
cztowieka zdolnego do uwalniania si¢ od ograniczen poznawczych, stworce ak-
tow wiary zawartych w zatozeniach modeli teoretycznych, przyrody, gospodarki
1 spoteczenstwa, ktore miatyby zagwarantowa¢ sterowalnos¢ rozwojem spotecz-
no-ekonomicznym oraz perspektywe podmiotowosci, wolnosci i sprawiedliwosci.

Zakorzenienie scjentystyczne nauki wiodto do rozstawania si¢ jej z racjonal-
noscig oferowang przez wszystkie religie objawione (judaizm, chrzescijanstwo,
islam). Zaktadajg one przeciez istnienie wiecznych, danych od Boga wartosci ob-
jawionych ludziom, aby kierowali si¢ nimi w Zyciu doczesnym, i nakazujg nie
tylko rownowazenie instynktu egoizmu i dziatania na rzecz dobra innych, ale na-
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wet altruizm i mito$¢ blizniego, ktéra w przypadku chrzescijanstwa postuluje nad-
zwyczaj idealistyczny — i przez to dostepny jedynie dla niektérych — wzorzec mi-
tosci 1 mitosierdzia okupionych heroizmem. Wszystkie religie uniwersalistyczne
wykorzystuja rowniez ludzka sktonno$¢ do uznania spotecznego dla rozwijania
wspotpracy na rzecz wyzszych wartosci etycznych, takich jak doskonalos¢ etycz-
na, sprawiedliwos$¢, godno$¢ ludzka, piekno, a nawet prawda, wolnos¢ w realizo-
waniu tych wartosci 1 dla ujarzmienia ludzkich predyspozycji do zta moralnego.

Naczelnym imperatywem chrze$cijanskim odnosnie do natury ludzkiej jest
rowna godno$¢ wszystkich istot ludzkich niezaleznie od ich pozycji spolecznej,
wywiedziona z przekonania, ze cztowiek zostat stworzony na obraz Boga, co im-
plikuje jego naturalne dazenie do dobra moralnego, wolng wolg i zaufanie wobec
celowosci zasad moralnych wywiedzionych z wiary w doskonato$¢ natury boskiej
oraz celowo$¢ porzadku naturalnego. Funkcjonowanie cztowieka migdzy dobrem
a zlem nie jest wystarczajacg przestanka negacji wolnego wyboru jako jednej
z fundamentalnych warto$ci aksjologicznych danych naturze ludzkiej przez Boga.
Czlowiek wolny jest rozpostarty miedzy dobrem a ztem. Cena tej wolnosci jest
odpowiedzialno$¢ moralna za wolny wybor. Zto jest wyrazem braku spojnosci
migdzy rozumem i wiarg. Warunkiem minimalizacji ryzyka kosztow zta moral-
nego we wszystkich wymiarach egzystencji ludzkiej (biologicznej, ekonomicz-
nej, duchowej, politycznej, spotecznej, technologicznej, konsumpcji i innych) jest
gleboka refleksja etyczna osadzona — w Polsce 1 w calej cywilizacji zachodnioeu-
ropejskiej — w chrzescijanskim depozycie wartosci nawiazujacym do arystotele-
sowskich cndt moralnych. Wedtug spolecznego nauczania Kosciota bez tego typu
refleksji powstajg problemy z harmonizowaniem dobra wspdlnego i jednostkowe-
g0, podobnie jak bez rzetelnej wiedzy ekonomicznej nie jest mozliwe uobecnianie
ekonomiczno$ci w decyzjach jednostkowych i spotecznych.

Dzi$ czgsto twierdzi sie, ze chrzescijanstwo wyraza prawdy moralne zwo-
lennikéw liberalizmu i réwnosci. Jest jednak odwrotnie. Prawdy moralne zwo-
lennikéw liberalizmu zostaly wywiedzione z judeochrzescijanskiego kapitatu
moralnego, jednak odniesionego do konkretnego do$wiadczenia historycznego.
Koncepcja natury ludzkiej liberalizmu utylitarystycznego powstala z protestanc-
kiego doswiadczenia wojny wszystkich przeciw wszystkim i odwotywata si¢
poczatkowo do przekonan etycznych nauczania Kos$ciotow protestanckich, kté-
re wraz z instytucjami chronigcymi wolng konkurencje (wolny wybor, prywatna
wiasnosc¢ i respektowanie kontraktow) miaty by¢ filarem poczucia sprawiedliwosci
1 poszerzenia perspektywy odpowiedzialno$ci poza horyzont wlasnego zycia.
Natomiast liberalizm kontynentalny nawiazywal do wizji cztowieka inspirowa-
nej filozofig chrzescijanska, naturalnego porzadku moralnego rozumianego jako
dany przez Boga. W przypadku ordoliberalizmu, zdaniem Alfreda Miillera-Ar-
macka byt wynikiem irenizmu we wzajemnych relacjach migdzy katolicka nauka
spoteczng, ewangelicky etyka spoteczna, socjalistyczng teorig i spoteczng teorig
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liberalng (Miiller-Armack, 1956). Jedynie liberalizm ewolucyjny odwotuje si¢
do darwinowskiej koncepcji walki o byt w §wiecie materialnym rzadzacym si¢
prawami materialnymi. W przeciwienstwie do darwinizmu nie zajmuje si¢ pyta-
niem o ontyczne zrodto sktonnosci do walki o byt, cho¢ dowodzi, ze konkurencja
W rozumieniu ewolucyjnym jest bardziej zblizona do darwinowskiej rywalizacji.
Nie jest zatem oczywiste, czy postulowany przez liberalny egalitaryzm réwny
szacunek dla wszystkich istot ludzkich wyptywa z naukowego rozumienia $wiata
czy tez jest kwestig wiary.

Skrajnie redukcjonistyczna percepcja natury ludzkiej w modelach eko-
nomicznych wskazuje, ze liberalizm ekonomiczny, niezaleznie od przyjmo-
wanej wizji sprawnego porzadku spoteczno-ekonomicznego w roznych jego
teoriach, jest zawsze nosicielem ideologii. Rowniez poglad gloszacy, ze religij-
na $wiadomos$¢ oparta na wierze wyparta zostanie wraz z upowszechnianiem
swiadomos$ci naukowej w wyniku postepu edukacji 1 rozwoju materialnego,
wydaje si¢ naduzyciem ideologicznym. Twierdzenia te uwiarygodnia nadmierny
redukcjonizm natury ludzkiej i naiwna wiara, ze realizowanie potencjatu ludzkiego
zycia w wymiarze jednostkowym czy nawet spotecznym na podstawie idealnej
nauki — zdolnej do wyjasniania proceséw ekonomicznych przez rozumowanie
dedukcyjne bazujace na minimalnej liczbie aksjomatow i hipotez — zakonczy
si¢ sukcesem. Wobec ciggle istniejacych ograniczen poznawczych nauki oraz
informacyjnych i emocjonalnych ludzi powstaje pytanie, czy tad instytucjonal-
ny nowoczesnej demokracji i rynkéw nie powinien okazywac wickszej tolerancji
wobec przekonan religijnych, niz jest to obserwowane w do$wiadczeniach poli-
tycznych i ekonomicznych, dla ktorych wspotczesnie moralnos¢ staje si¢ dobrem
transakcyjnym polegajacym na wymyslaniu zasad shuzacych zaspokajaniu jed-
nostkowych upodoban, preferencji oraz pragnien.

Zdaniem Benedykta XVI ,,Dziatalno$¢ gospodarcza nie moze rozwigzywac
wszystkich probleméw spotecznych przez zwykle rozszerzanie logiki rynkowe;j.
Prawda o rozwoju tkwi w jego integralnosci, jesli nie ogarnia catego cztowieka
ikazdego cztowieka, rozwoj nie jest prawdziwym rozwojem” (Benedykt X V1, 2009,
CV18). Papiez podkresla rowniez, ze zadaniem Kosciota jest takie ksztattowanie
i wptywanie na formacje etyczng i intelektualng cztonkow spoteczenstwa, aby wy-
magania sprawiedliwosci stawaty si¢ powszechnie zrozumiate i respektowane za
pomoca narzedzi politycznych. ,,Prawdy trzeba szuka¢ w sposob zgodny z godno-
$cig osoby ludzkiej i z jej naturg spoteczng”. Tak podkresla Deklaracja o wolnosci
religijnej Dignitatis Humane ogloszona przez Pawta VI w 1965 roku. ,,Interpretacja
nauki 1 kultury, ktora by rozmyslnie lekcewazyta czy wrecz pogardliwie traktowata
duchowg istote cztowieka [...] nie moze zaspokoi¢ najglebszych i autentycznych
potrzeb czlowieka. Wyklucza si¢ ona sama z krolestwa wiedzy, to jest z »madrosci,
ktora jest smakiem poznania, dojrzatoscia ducha, tchnieniem prawdziwej wolnosci,
praktyka wlasciwej miary i powsciggliwosci” (Jan Pawet I, 1986, s. 137).



24 MicHAt GABRIEL WOZNIAK

W chrzescijanskim kontekscie aksjologicznym mozna znalez¢ wiele argu-
mentow, aby z pokora odnosi¢ si¢ do naturalnego porzadku $wiata i nie zywic
zhudzen, ze ludzie z tatwoscia moga go poprawiac¢ zorganizowanymi, odgdérnymi
interwencjami. Poglad ten nie deprecjonuje wykorzystywania rozumu do moder-
nizowania $rodowiska bytowania czlowieka. Nakazuje jedynie sprawdzi¢ jego
stusznos¢ moralng w kontekscie wyzszych wartosci duchowych. Nie podwazajac
celowosci efektywnego gospodarowania zasobami, sprzeciwia si¢ tym samym
autonomicznym, wzgledem wyzszych wartosci duchowych, oddolnym procesom
modernizacyjnym, ktére sg realizowane metodg prob i btedéw opartg na bezli-
tosnej logice przystosowawczej, upowszechniajacej sprawniejsze ekonomicznie
dziatania w oderwaniu od dobra moralnego. W katolickim nauczaniu spotecznym
postuluje si¢ respektowanie catej ztozonosci natury ludzkiej, jego odniesienia do
Boga, specyfiki doswiadczenia i sSrodowiska, w ktorym funkcjonuja ludzie. Wy-
nika stad nadrzednos¢ norm wewnetrznych, nieformalnych, ktére sg filtrem dla
norm zewnetrznych, formalnych.

W celu zredukowania ujemnych skutkow modernizacji sSrodowiska bytu ludz-
kiego w spotecznym nauczaniu Kos$ciota wskazuje si¢ na fundamentalne znacze-
nie przynajmniej trzech uniwersalnych wartosci spotecznych:

1. Wolno$¢ przynalezng naturze ludzkiej, uzdolniong do odpowiedzialnosci. Jest
ona ujmowana jako przejaw wyjatkowosci i niepowtarzalnosci kazdej osoby
ludzkiej. Moglby ja zabezpiecza¢ tad instytucjonalny respektujacy konse-
kwencje zdolno$ci natury ludzkiej do czynienia dobra (wyptywajacego w naj-
bardziej wysublimowanych postaciach z altruizmu i mito$ci blizniego) 1 wy-
zwalajacy od zta umocowanego w ludzkim egoizmie, skierowanego przeciw
dobru moralnemu i godnosci osoby. Oznacza to potrzebe internalizacji regut
myslenia i dziatania domagajacych si¢ podmiotowego ,,uzywania” czlowiecka
przez innego czlowieka, grup¢ spoteczna lub cate spoteczenstwo.

2. Sprawiedliwo$¢ wywiedziona z bezwzglednego poszanowania drugiego czto-
wieka jako osoby posiadajacej uprawnienia do okreslonych i zabezpieczonych
instytucjonalnie wartosci egzystencjalnych, materialnych i duchowych, wy-
magajgca spotecznej 1 indywidualnej odpowiedzialnosci za tych, ktorych los
od nas zalezy.

3. Prawda ujmowana jako adekwatno$¢ tresci sadu z rzeczywistym stanem rze-
czy, ktorego ona dotyczy. Ma ona umozliwi¢ rownos$¢ wobec prawa, racjo-
nalne i sprawiedliwe rozwigzywanie problemow spolecznych, poszanowanie
osobowej godnosci cztowieka, egzekwowanie odpowiedzialnosci. Dazenie do
tak ujmowanej prawdy moze si¢ stac iluzja, jesli nie jest osadzone w holistycz-
nym mysleniu respektujagcym rowniez prawdy religijne.

Systemy ekonomiczne, spoteczne i polityczne oparte na tych warto$ciach
otwieralyby przestrzen do usuwania barier do inkluzji spotecznej i orientacji
mechanizmow ich funkcjonowania na zintegrowany rozwoj. Oznaczatoby to
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otwarcie przestrzeni do wigczania si¢ do tych procesow ludzi dotychczas bier-

nych, a nawet jemu przeciwnych. W tym fundamencie aksjologicznym znajduja

uzasadnienie nastepujace zasady tadu spotecznego postulowane przez spoleczne
nauczanie Kosciota, ktére moga by¢ przydatne w umacnianiu spojnosci spotecz-
no-ekonomicznej:

1. Zasada dobra wspdlnego rozumiana jako ,,suma tych warunkow zycia spotecz-
nego, ktore pozwalaja grupom badz poszczegdlnym cztonkom petniej i szyb-
ciej osiggac ich wlasng doskonatos¢” (Krgpiec, 1998, s. 77-98).

2. Zasada pomocniczosci zobowigzujaca do udzielania pomocy i wspierania
W rozwoju spotecznosci najmniejszych przez spolecznosci wyzszego szczebla,
jednak bez naruszenia autonomii tych pierwszych (Koperek, 2004, s. 1607).

3. Zasada solidarnosci zobowiazujaca do ukierunkowania tadu instytucjonalnego
na budowanie jednosci i wspdlnoty w celu realizacji dobra wspdlnego (Skow-
ronski, 1996, s. 43-46).

4. Zasada uczestnictwa wskazujaca na powinno$¢ wypekniania w sposdb wolny
i odpowiedzialny, osobiscie albo wraz innymi, swojej spotecznej i obywatel-
skiej roli 1 wnoszenia wlasnego wktadu w zycie spoteczenstwa, panstwa i ludz-
kosci (Koperek, 2004, s. 1606).

Do wymienionych podstaw aksjologicznych tadu spoteczno-ekonomicznego
nawigzywano w niemieckim modelu ordoliberalnej spotecznej gospodarki rynko-
wej. Model ten jest rownoczesnie wpisany w konstytucyjny porzadek prawny III
Rzeczpospolitej. W praktyce jest jednak respektowany jedynie w takim stopniu,
w jakim wymaga tego acquis communautaire UE, ktorej sygnatariuszem od maja
2004 roku pozostaje rowniez Polska. W tej koncepcji spojnego tadu spotecznego za-
ktada si¢, ze normy zewngtrzne respektujace wyzsze wartosci duchowe, na przyktad
dotyczace rynkowego tadu instytucjonalnego, moglyby przynies¢ pozadane skutki
spoteczne bez szkody dla efektywnego gospodarowania zasobami wytworczymi.

W nauczaniu spotecznym Kosciota przyjmuje sie, ze tylko wowczas ,,ludzie
nauki pomoga naprawde ludzkosci, jesli zachowaja poczucie transcendencji czto-
wieka w stosunku do $wiata, Boga i w stosunku do cztowieka” (Jan Pawet II,
1981, za: Uniwersytety..., 1999, s. 239). Jan Pawet Il w encyklice Laborem exer-
cens glosi, ze kluczem do rozwigzywania kwestii spotecznych sa: respektowanie
rownej godnosci kazdej osoby, przeciwstawianie si¢ uprzedmiotowieniu pracy
i kapitatu ludzkiego, rozwijanie coraz to nowych form solidarnosci ludzi pracy,
a takze solidarnosci z ludZzmi pracy, prymat podmiotowosci cztowieka wobec ka-
pitatu, technologii, instytucji i wszystkiego, co tworzy szeroko rozumiana moralna
powinnos$¢ pracy (ze wzgledu na nakaz Stworcy, swoje wlasne cztowieczenstwo,
czyli odpowiedzialno$¢ za siebie i spoteczng odpowiedzialnos¢ wobec bliznich,
narodu, pokolen i ludzkosci).

Chrzescijanska idea spdjnego tadu spoteczno-ekonomicznego i politycznego
jest oparta na zasadniczo roznym pojmowaniu natury ludzkiej, niz wynika to z kon-
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cepcji indywiduum maksymalizujgcego wlasng uzyteczno$¢ i postmodernistycz-
nego relatywizmu moralnego. Juz od czaséw oswiecenia upowszechnit si¢ poglad,
ze nakaz religijny, jesli nawet jest silnie zorientowany na zintegrowany rozwoj,
nie moze by¢ podstawg tresci norm prawnych, gdyz jest wywiedziony z aktow
wiary, ktore mogg by¢ rozne. Nie wystarczylaby tez zgoda wszystkich Kosciotow
na §wiecie na wspoélng religijng etyke, gdyz w §wiadomosci wyznawcoOw roéznych
religii funkcjonuje niejednorodny obraz Boga. Religie domagajg si¢ liczenia si¢
z etycznymi skutkami wolnego wyboru czlowieka rozpostartego migdzy dobrem
a ztem.

Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze w bezstronnych refleksjach nad znacze-
niem chrzescijanskiej aksjologii w procesach modernizacji nauka nowozytna,
w tym rowniez ekonomia, powstata 1 rozwijata si¢ w $rddziemnomorskim kre-
gu mysli i kultury. Z tego powodu zwiazki miedzy wartosciami uznawanymi za
cenne w religii chrzes$cijanskiej a modernizacja krajow nalezacych do cywilizacji
euroatlantyckiej, do ktorych nalezy rowniez Polska, wydaja si¢ mie¢ znaczenie
rowniez wspotczesnie. Dobitnym tego przyktadem sa wartosci chrzescijanskie
o charakterze uniwersalnym, ktore leza u podstaw porzadku konkurencyjne-
go 1 misji panstwa wobec godnego zycia kazdego cztowieka. Sa one réwniez
niekwestionowane przez inne religie uniwersalistyczne, z buddyzmem wiacznie,
nawet przez wyznawcow ateizmu. W odniesieniu do gospodarki rynkowej zna-
lazty one szczegb6lny wyraz w ordoliberalnej spotecznej gospodarce rynkowe;.
Przyktad tej wersji liberalnej gospodarki rynkowej dowodzi, ze te dwa obsza-
ry dociekan etycznych moga stanowi¢ budulec tego samego $wiata, ktorym jest
zintegrowany rozwoj. Réwniez ekonomia i polityka rozwoju zrownowazonego
postulowana przez nieortodoksyjnych ekonomistow oraz polityka rozwoju zrow-
nowazonego ekologicznie, opartego na respektowaniu sprawiedliwego miedzy-
pokoleniowego i wewnatrzpokoleniowego podziatu, odwotuje si¢ do wyzszych
wartosci duchowych obecnych nie tylko w religiach potudniowo-wschodniej Azji,
ale rowniez w wielu wartosciach chrzescijanskich (Rogall, 2010, s. 186—187). Do
jego dzialania nie wystarcza jedynie materiat naukowych dociekan dokumentuja-
cy faktyczny charakter naturalnego Swiata w postaci teorii wyjasniajacych fakty.
Nauka normatywna probuje wprawdzie szuka¢ odpowiedzi na pytanie, jak powin-
no by¢, jednak na bazie zbyt zredukowanych ludzkich dgzen, znaczen i wartosci,
czego wydaje si¢ unikac religia. Dzigki temu religia moze wiele ,,powiedziec¢”, jak
gospodarowac efektywnie, zyjac rownoczesnie godnie w $wiecie dobr rzadkich,
nawet w gospodarce opartej na wiedzy®.

Intensywne przenikanie r6éznych religii do cywilizacji euroatlantyckiej nie
oznacza, ze acquis communautaire UE nie moze by¢ harmonizowany z etykg wy-

? Ciekawa analize¢ porownawcza roznic i podobienstw religijnych i naukowych interpretacji
zachowan ludzi w procesie gospodarowania prezentuje (Sedlacek, 2011).
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wiedziong z chrzesécijanstwa. Docelowy tad gospodarczy, polityczny i spoteczny
postulowany w Traktacie Reformujacym UE!?, cho¢ nie zawiera odniesienia do
chrzescijanstwa, nie jest sprzeczny w zasadniczych zarysach z etyka chrzescijan-
ska. Jest przeciez rezultatem kultur prawniczych, ktore rodzity si¢ i rozwijaty od
czasOw rzymskiego imperium w pozniejszej symbiozie z etyka chrzescijanska.
Jednak coraz wyrazisciej przenika do niego postmodernistyczne myslenie ofe-
rujace zaledwie jednostronny oglad, ktory kwestionuje istnienie statych struktur
duchowej rzeczywisto$ci. Ma to sprzyja¢ modernizacji. Powstaje jednak pytanie,
jaka ma by¢ jej celowos¢ aksjologiczna, skoro postmodernizm implikuje gleboki
kryzys racjonalno$ci moralnej. W racjonalnym podej$ciu nie wolno pomijac sy-
tuacji zakotwiczonej w warto$ciach podstawowych, mimo ze jawi¢ si¢ moga one
jako oczywiste, bez wzgledu na wyznawane akty wiary, ktéore mogg mie¢ cha-
rakter religijny lub ateistyczny. W centrum tego stanowiska etycznego znajduje
si¢ warto$¢ osoby 1 jej godnos¢. W europocentrycznym mysleniu wyraza si¢ ona
w podmiotowosci jednostki i spoteczenstwa. Spoleczenstwo podmiotowe musi
chroni¢ instytucje demokratyczne. Jego powinnoscia jest ochrona podmiotowo-
$ci, to jest tych, ktorzy sa zdolni do samoograniczania swej wolno$ci z szacunku
dla innych podmiotéw i podmiotow spotecznych (Wielecki, 2003, s. 351).

Przytoczone wartosci chrzescijanskie i wyprowadzone z nich podstawowe
zasady zycia spolecznego majg charakter na tyle ogélnych wartosci uniwersal-
nych, ze moglyby by¢ respektowane jako podstawa aksjologiczna tadu instytu-
cjonalnego ukierunkowanego na inkluzyjng modernizacje we wszystkich prze-
strzeniach rozwoju zintegrowanego i neutralizowanie oporu przed modernizacja
z powodow etycznych. W praktyce szczegdlowe interpretacje godnosci osoby
mogg oczywiscie rodzi¢ wiele kontrowersji. Jednak wydaje si¢ lepsza taka po-
stawa, ktora cierpliwie poszukuje nowego i pelniejszego rozumienia §wiata, niz
odwotywanie si¢ do pospiesznych, ale bardziej watpliwych rozwigzan mogacych
implikowa¢ zmiang niespdjna, gre o antywartosci rodzace wzrost ryzyka, niepew-
nosci i powigkszanie obszarow ekskluzji (Hotub, 2008).

WNIOSKI

Z przytoczonych w artykule refleksji wytania sie konkluzja, ze proby pozba-
wienia religii zdolno$ci do oddziatywania na otoczenie w celu upowszechnienia
mentalno$ci indywidualistycznej, a poprzez nig logiki ekonomicznosci dziatan
indywidudw i przyspieszenia w ten sposob procesow modernizacyjnych, nie usu-
waja dylematow wyboru miedzy dobrem a zlem, przyczynig si¢ natomiast do za-

10 Oficjalnie Traktat z Lizbony zmieniajgcy Traktat o Unii Europejskiej i Traktat ustanawiajgcy
Wspolnote Europejskq; podpisany 13 grudnia 2007 r. w Lizbonie. Traktat wszedt w zycie 1 grudnia
2009 .
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mazywania aksjologicznej celowosci modernizacji. Utrudniajg tez skuteczno$é
dziatan na poziomie osobowym, grupowym, narodowym i globalnym na rzecz
inkluzyjnej modernizacji respektujacej odpowiedzialnos¢ miedzypokoleniowa,
a w konsekwencji ograniczanie i przeciwdziatanie zagrozeniom globalnym ludz-
kosci. Nalezy tez zauwazy¢, ze proby uksztattowania nowego cztowieka jako de-
miurga wlasnej doskonato$ci, rowniez w wymiarze etycznym, za pomocg aparatu
przemocy panstwa totalitarnego wedlug wytycznych ideologii komunistycznej,
faszystowskiej i innych, czy tez wspotczesnej rewolucji kulturowej — nie wytrzy-
mujg proby w obliczu rozdarcia jego wiasnej psychiki migdzy dobrem wlasnym
i innych w §wiecie ciagle obecnej, a w pewnych obszarach rosnacej rzadkosci
czynnikow produkcji. Polityce rozwoju zintegrowanego potrzebne sg twierdzenia
o charakterze praktyczno-celowosciowym. Dlatego nie moze tu mie¢ zastosowa-
nia popularny postulat weberowskiej neutralnosci aksjologicznej postepowania
badawczego. Celowos¢ modernizacji jest przeciez sprzezona z poszukiwaniem
wartosci, ktore podnosza jako$¢ zycia i czynig je wartosciowym.

Podporzadkowanie chaosu rozwojowi zintegrowanemu jest tak samo wazne
jak porzadkowanie alternatyw wyboru w rachunku ekonomicznym. Instrumen-
talny racjonalizm wiedzie tu na manowce. Efektywnos¢ ekonomiczna jest prze-
ciez §rodkiem realizacji ludzkich pragnien i wyobrazen o warto$ciowym zyciu
w wymiarze jednostkowym i spolecznym. Bez idei przewodnich nie sposob in-
terpretowac, hierarchizowaé, uzgadnia¢ i mediowaé celow polityki spotecznej
i sposobow podziatu efektow aktywnosci gospodarczej. Wspolczesnie na drodze
rozumnego formowania tych idei pojawiajg si¢ nowe bariery. Sg one zwigzane
z tym, ze wspotczesny kapitalizm staje si¢ systemem totalitarnym wzmacniaja-
cym checiwosé, dynamike aktywnosci, konkurencji, wypierajacym potrzeby du-
chowe i umiarkowanie na rzecz materialnego nienasycenia, ciagtej modernizacji
1 wzrostu dla samego wzrostu.

Bledem metodologicznym wspotczesnych nurtow ekonomii jest pomijanie
kryteriow zakotwiczonych w sferze duchowej. Btad ten skutkuje odrywaniem si¢
modeli teoretycznych i teorii ekonomicznych od catej ztozonosci funkcji celow
gatunku ludzkiego. Cztowiek jest zawsze skazany na odpowiedzialnos$¢ za warto-
Sciowe zycie wlasne i tych, ktorych los od niego zalezy, takze przysztych pokolen.
Dylematy wyboru stad wynikajace wigzg si¢ zawsze z sadami etycznymi. W tym
znaczeniu proces gospodarczy jest ciagle rozpostarty miedzy dobrem a ztem, za$
kryteria racjonalno$ci ekonomicznej czy tez politycznej nie wyzwalajg od sadow
aksjologicznych. Orientacja na zysk czy wzrost aktywow przedsiebiorstwa jest
cnotg moralng pod warunkiem, Zze nie prowadzi do ujemnych efektow zewnetrz-
nych wobec celow wlasciwych pozaeckonomicznym sferom bytu ludzkiego. Efek-
tywno$¢ ekonomiczna nie moze przeciez pomija¢ kosztow, ktore rodzi w otocze-
niu systemu ekonomicznego i w ludzkiej naturze. Wylania si¢ stad potrzeba stalej
i glebokiej refleksji aksjologicznej odnoszacej si¢ do funkcji celow wszystkich
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sfer bytu i dzialania ludzkiego oraz wielorakich konsekwencji relacji migdzy nimi.
Bez tego typu refleksji nie wydaje si¢ mozliwe integrowanie migdzysferycznych
proceséw rozwojowych w przestrzeni geograficznej i temporalnej i pozyskiwane
efektow synergii stad wynikajacych.

Uwolnienie ludzi od komunistycznej ideologii opartej na ktamstwie, pozorach
suwerennosci, wolnosci osobistej, ludzkich praw do wiasnosci, pracy, sprawiedli-
wosci 1 innych naleznych cztowiekowi warto$ci otworzyto w Polsce perspektywe
podmiotowego zagospodarowania wolnosci i wypierania nadrzednosci politycz-
nych kryteriow modernizacji na rzecz kryteridw ekonomicznych. Wolny wybor
wigze si¢ jednak z ryzykiem relatywizowania warto$ci aksjologicznych, zwtasz-
cza zasad moralnych i prawdy. Ptynace stad poczucie sily i wielko$ci — wspierane
wiarg w uwodzace logika wywodow, elegancja i precyzja matematyczng modele
ekonomiczne usuwajace z obszaru refleksyjnosci inne niz ekonomiczne aspekty
bytu ludzkiego — sprzyja imperializmowi ekonomicznemu, technotronicznej kul-
turze i modernizacji pozostajacej w sprzecznosci z imperatywem harmonizowania
rozwoju wszystkich sfer bytu ludzkiego. Jesli miatby by¢ wdrazany w praktyce
paradygmat liberalizmu etycznego gloszacy, ze nie istnieja obiektywne i nie-
naruszalne prawdy moralne, Bog staje si¢ niepotrzebny, prawa naturalne moga
by¢ ,,poprawione” zasadami uchwalonymi wigkszos$cig parlamentarng i sta¢ si¢
obowigzujagcym prawem, chociazby byto ono sprzeczne z normami moralnymi
wyprébowanymi od pokolen jako funkcjonalne wzgledem godnego zycia. Rodzi
sie jednak pytanie, jak mozna godnie zy¢, nie majac pewnosci, co jest dobrem,
sprawiedliwos$cig, prawda, wzorcem doskonatosci duchowe;j, picknem.

Jesli ryzyko relatywizmu moralnego rozprzestrzenia si¢ na wszystkie sfery
ludzkiej egzystencji, otwiera si¢ wowczas pole do manipulowania regutami w po-
lityce, sektorze prywatnym, publicznym, samorzagdowym, w odniesieniu do sfery
natury i biologii. Lezy to u podstaw kumulowania si¢ zagrozen rozwojowych.
W swietle takich przemian aksjologicznych pojawiaja si¢ liczne pytania odnosza-
ce si¢ do kierunkow przyszlej modernizacji.

W kontekscie przestania podjgtej problematyki nalezy przede wszystkim za-
pytaé: czy ludzie sg uzbrojeni aksjologicznie na przyjgcie nowych technologii
umozliwiajacych modernizacje zmierzajaca do zintegrowanego rozwoju? Czy
beda przestrzega¢ zasady, ze wolnos¢ w badaniach naukowych powinna si¢ 13-
czy¢ z odpowiedzialnoscig? Czy wolno otwiera¢ droge do technologii umozli-
wiajgcych manipulowanie materialem genetycznym, ludzkim Zyciem jedynie
w imi¢ kryteriow efektywnosci ekonomicznej z naruszeniem — us§wigconych hi-
storycznym dos$wiadczeniem kulturowym, sprawdzonych dla dobra wspolnego
— zasad etycznych? Czy wolno szuka¢ poczucia sity, wielkosci i podmiotowosci
przez odrzucenie transcendencji 1 czy jej odrzucenie nie wyznacza zbyt wyso-
kiej ceny za dorazne sukcesy ekonomiczne kosztem skartowacenia duchowego
i przysztych pokolen? Czy szokowa dynamika modernizacji nie wypiera podmio-
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towosci cztowieka i nie podporzadkowuje celow rozwojowych ich srodkom? Czy
nie otwierajg si¢ bramy dla nowego typu zniewolenia szumem aksjologicznym,
imperializmem ekonomicznym, nawracaniem na ,,dobrg nowing” interesowno-
$ci, absolutyzowaniem wzrostu gospodarczego i redukowaniem wielowymiaro-
wej egzystencji ludzkiej? Czy ludzie beda mieli wolg i mozliwosci poszukiwania
funkcjonalnych relacji migdzy efektywnoscig ekonomiczng i podziatem docho-
dow i majatku wzgledem warto$ciowego zycia w roznych fazach ludzkiego roz-
woju w wymiarze jednostkowym i spotecznym?

Debata nad tymi pytaniami staje si¢ pilng potrzeba, jesli majg by¢ wdrozo-
ne nowe inkluzyjne instytucje rozsadnej polityki, wyzwalajace orientacje uczest-
nikow rynkéw na zintegrowany rozwo6j. Lansowany przez neoliberalizm nacisk
na dynamik¢ modernizacji bez uporzadkowanych aksjologiczne jej celow jest
nie do pogodzenia z koncepcja harmonizowania rozwoju mig¢dzysferycznego
w przestrzeni geograficznej i miedzypokoleniowej, gdyz pozbawiony jest busoli
aksjologicznej. Ludzie sg szczgsliwi 1 wydajni najbardziej wtedy, gdy sa w sta-
nie wykorzysta¢ wolno$¢ w sposob, ktory pozwala zrealizowac ich cele zyciowe.
Tymczasem tad instytucjonalny budowany na bazie przewag konkurencyjnych
wspiera efektywnych i niezadowolonych, a dyskryminuje nieefektywnych i zado-
wolonych. Globalizacja liberalizacji i umi¢dzynarodowienie proceséw moderni-
zacyjnych otwierajg droge nie tylko do podniesienia materialnego poziomu zycia,
ale rowniez do rozwoju duchowego zwigzanego z przenikaniem si¢ interpretacji
wyzszych wartosci moralnych i duchowych roznych kultur i systemow religij-
nych. Dzigki lepszemu zrozumieniu tych wartosci coraz mniej toleruje si¢ jaw-
ne lub zakamuflowane niewolnictwo, tortury, krzywdy wyrzadzane jednostce.
Jednakze zwigzane z tymi procesami zderzenie cywilizacyjne prowadzi rowniez
do konfrontacji zroznicowanych hierarchii wartosci 1 wyobrazen o naturze bytu
ludzkiego i boskiego w réznych systemach religijnych. Nasuwa si¢ w zwigzku
z tym pytanie, czy rownolegle nastepuje rozwoj moralnosci i kultury (Hungting-
ton, 1997) i czy instytucje ekonomiczne ignorujace uwarunkowania kulturowe nie
sg zrodtem konfliktow cywilizacyjnych?

Nie ma innej drogi w przezwyci¢zaniu konfliktow religijnych, na tle podziatu
i politycznych niz identyfikacja wspolnych wartosci duchowych, sprzyjajacych
sprawiedliwej globalizacji, sprawiedliwemu panstwu i sprawiedliwej moder-
nizacji, ktore umozliwiaja konwergencje w kierunku zintegrowanego rozwoju.
Wymaga to umocnienia etycznej kondycji bytu ludzkiego, budujacej wole do
kooperacji jak najwigkszej liczby ludzi na rzecz pokoju i harmonii ze wspotod-
powiedzialnoscia, racjonalnosci polegajacej na szukaniu etycznej miary korzysci
wlasnej, w tym zwlaszcza ekonomicznej, demokracji, konsumpcji, technologii,
uzytkowania zasobdw natury i samego cztowieka, w tym rowniez jego zasobow
intelektualnych i duchowych. Zrozumienie, co jest najwazniejsze dla jakosci
zycia i osobistego wplywu na nig, czyni czlowieka bardziej niezaleznym. Nato-
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miast drogg, ktora wiedzie do modernizacji wyptywajacej z odpowiedzialno$ci
mig¢dzypokoleniowej i wewnatrzpokoleniowej, jest poszukiwanie harmonii mig-
dzy warto$ciami materialnymi, egzystencjalnymi i duchowymi czynigcej to zycie
wartosciowym. Aby ta droga skutecznie wiodta do celu, niezbedne jest jednak
powiagzanie korzysci wlasnej ze skutecznymi sposobami egzekwowania odpo-
wiedzialnosci. Dlatego konieczny jest porzadek konkurencyjny oprzyrzadowany
instytucjami ukierunkowujgcymi konkurencj¢ za pomocg innowacji na zintegro-
wany rozwoj.

Arogancja zachodniej nauki polega na narzucaniu domniemanego obiektywi-
zmu co do natury ludzkiej i upieraniu si¢, ze racjonalny porzadek i kontrola do-
tycza kazdego elementu ludzkiego zycia. Produktem tej arogancji sg wprawdzie
wielkie innowacje i modernizacja srodowiska bytowania cztowieka i jego same-
go, ktora zwigksza jednak zagrozenie dla przetrwania gatunku ludzkiego. Mimo
ze genetyka wskazuje na wspolny poczatek cztowieka, to jednak dopiero ,,dzigki
religii zyskujemy $wiadomos¢ wspolnej duchowo calosci, ze nasze zycie osobiste
jest osadzone w konteks$cie wiecznosci i wszechswiata, ze narodziny i $mierc sg
wydarzeniem co najmniej rownie duchowym, jak klinicznym i ze kazde zycie
ludzkie jest wyjatkowe i wartosciowe, cho¢by nie wiem jak byto niedoskonate”
(Naisbitt, Naisbitt, Philips, 2003, s. 217-218). Respektowaniu odpowiedzialnosci
wewnatrzpokoleniowej i mi¢dzypokoleniowej w dzialaniach modernizacyjnych
pomodc moze uwolnienie si¢ od arogancji wobec duchowosci ludzkie;.

Zdaniem Jana Pawta Il aksjologicznymi wyznacznikami modernizacji Eu-
ropy powinny by¢ godnosc¢ osobista, swieto$¢ ludzkiego zycia, centralna pozy-
cja rodziny w matzenstwie, edukacja, wolno$¢ mysli i religijna, ochrona praw
jednostki i1 grup spotecznych, praca jako dobro spoteczne i osobiste (Tauron,
2002, s. 22). W tym ujeciu modernizacja zorientowana na zintegrowany rozwoj
dotyczy nie tyle standardow materialnego bytu ludzi, lecz przede wszystkim
harmonizowania ich z rozwojem w pozaekonomicznych sferach bytu i dzialania
cztowieka, wlgcznie z dobrem moralnym i trwatymi uniwersalnymi warto$cia-
mi duchowymi. W kontekscie tych wartosci zwornikiem duchowym Europy sa
pluralizm, solidarnos¢, demokracja, z ktorych wyrastaja aksjologiczne podsta-
wy spojnosci spoteczno-ekonomicznej. W takim podejsciu traci sens aksjolo-
giczny modernizacja oparta na skoku cywilizacyjnym do $wiata relatywizmu
moralnego, technotronicznej kultury, wypierania kapitatu spotecznego przez
instytucje kontrolowane biurokratycznie i przez przewagi konkurencyjne tran-
snarodowych korporacji. Trzeba natomiast szuka¢ porzadku konkurencyjnego
ograniczonego samoodpowiedzialnoscia, odpowiedzialnoscia wewnatrzpoko-
leniowa 1 miedzypokoleniowa. Dazenie do wigkszej integracji spotecznej jest
warunkiem pokojowej modernizacji. Droga do tego celu wiedzie przez wzmoc-
nienie refleksji nad funkcjonalno$cig wypraktykowanych w dziejach ludzkosci
instytucji, ktore wzmacnialy zaangazowanie, solidarno$¢, zaufanie, lojalnosé¢
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jednostek ludzkich w sieci instytucji spotecznych. Tej misji spolecznej nie moze
si¢ wyrzec panstwo, a takze mocodawcy tadu miedzynarodowego w $wiecie nie-
ustannej i umacniajgcej si¢ rywalizacji, poszerzania wolnos$ci jednostki i skazy-
wania jej na korzystanie niemal wylacznie z wtasnych umiej¢tnosci i wlasnych
lub pozyczonych na koszt przysztosci aktywow. Poszerzenie sfery wolnosci
oraz wyzwalanie ludzkiej kreatywnosci, inicjatywy i aktywnosci spod wladzy
nieracjonalnych instytucji nie przeksztaltci si¢ w samowolg¢ zinfantylizowanych
i przez to nieracjonalnych aspiracji egoistycznych indywiduow, tylko wowczas,
gdy zostang one uzdolnione do glebszej refleksji aksjologicznej.
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Streszczenie

W artykule zwrdcono uwage na przyczyny tendencji do marginalizacji dobra wspdlnego i pro-
blemy zwigzane z podnoszeniem jakos$ci wartosciowego zycia w §wiecie podporzadkowanym indy-
widuom maksymalizujacym korzysci wlasne policzalne w kategoriach rynkowych. Autor postuluje
zwrdcenie uwagi na potrzebe respektowania tych duchowych wyznacznikéw modernizacji kapitatu
ludzkiego, ktore ksztattuja wole dziatania na rzecz zintegrowanego rozwoju. Analiza jest zredu-
kowana do wskazania znaczenia depozytu aksjologicznego religii chrzescijanskiej i wyjasnienia,
dlaczego ten depozyt jest spdjny z orientacjg na zintegrowany rozwoj.

Stowa kluczowe: kapitat ludzki, rozwoj spoteczno-ekonomiczny, etyka w biznesie, polityka
ekonomiczna, chrzescijanska aksjologia.

Notes on the importance of Christian axiology for integrated development
Summary

The article draws attention to the causes of the tendency to marginalize the common good
and the problems of raising the quality of valuable life in a world subordinated to individuals
maximizing self-interest quantifiable in market terms. The author calls for attention to the need to
respect those spiritual determinants of human capital modernization that shape the will to act for
integrated development. The analysis is reduced to pointing out the importance of the axiological
deposit of the Christian religion and explaining why this deposit is consistent with an orientation
toward integrated development.

Keywords: human capital, socio-economic development, business ethics, economic policy,
Christian axiology.
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