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JANA PAWEA I1 ROZWAZANIA O FILOZOFII
(NA PODSTAWIE ENCYKLIKI FIDES ET RATIO)

Filozofia odgrywala niezwykle wazna rol¢ w Zyciu i nauczaniu Karola
Wojtyly — Jana Pawla I1. Papiez-Polak dostrzegat jej ogromna wartos$¢
i wielkie znaczenie w procesie rozumienia, wyjasniania i wyrazania wiary.
Byt nig zafascynowany juz w czasie studiow polonistycznych. Halina
Kroélikiewicz-Kwiatkowska, kolezanka z lat szkolnych i studenckich,
wystepujaca z Karolem Wojtyta na scenie szkolnej, a potem w Teatrze
Rapsodycznym, wspomina: ,,Bytam [...] §wiadkiem wzrastania tego Nie-
zwyktego Czlowieka przez wiele Jego mtodych lat. Jakim byt? Na pewno
inny od swoich kolegdéw, odrebny. [...] czulo si¢ zawsze, ze ma w jakis
sposob niedostepny swoj swiat mysli, ze jest gleboko religijny, ze umie
najwiecej z nas wszystkich, ze czyta trudne filozoficzne ksiazki, ktore
znudzityby nas juz po kilku stronach, ze uczy si¢ i nie traci na prézno
ani momentu” [Kroélikiewicz-Kwiatkowska 1990: 38].

Okres prawdziwej formacji filozoficzno-teologicznej Karola Wojtyty
rozpoczyna si¢ w momencie wstapienia do podziemnego Metropolitalnego
Seminarium Duchownego w Krakowie. Tu w sytuacji wojny podstawa
ksztatcenia filozoficznego stato si¢ studiowanie ksigzek wskazywanych
przez profesorow. Lektura Ontologii ks. K. Weissa, bedacej wprowa-
dzeniem do metafizyki tomistycznej, jak pisze J. Galarowicz [2014: 23],
okazata si¢ dla Karola Wojtyty, poczatkujacego studenta filozofii, praw-
dziwym wstrzgsem intelektualnym i poczatkiem fascynacji tomizmem.
W czasie studiow przyszly papiez poglebiat takze swoje zainteresowania
zwigzane z mistyka $w. Jana od Krzyza. Na temat jego nauki napisat pracg
magisterska, obroniong w 1946 r.".

Duze znaczenie dla rozwoju intelektualno-duchowego Karola Wojtyty
mialy studia zagraniczne w Rzymie na Papieskim Uniwersytecie Domini-

! Temat pracy brzmial: Pojecie srodka zjednoczenia duszy z Bogiem w nauce sw.
Jana od Krzyza (Archiwum UJ:WT).
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kanskim — Angelicum, w trakcie ktorych wzbogacal swa filozoficzno-teologiczna
wiedze o tomizmie i w dalszym ciggu o mysli $w. Jana od Krzyza. Tu napisat po
tacinie rozprawe doktorskg dotyczacg jego teologii wiary?.

Po powrocie do kraju po dwoch latach pracy duszpasterskiej (w parafiach:
Niegowic¢ oraz $w. Floriana w Krakowie) ks. dr Karol Wojtyta otrzymat urlop na
napisanie pracy habilitacyjnej. Rezultatem dwuletniego studium byta filozoficzna
rozprawa na temat etyki Maxa Schelera®.

Pozytywny wynik kolokwium habilitacyjnego umozliwit Karolowi Wojtyle
rozpoczecie pracy w Metropolitalnym Seminarium Duchownym w Krakowie oraz
na Uniwersytecie Jagiellonskim. Wkrotce zaczat wspotpracowaé takze z Katolic-
kim Uniwersytetem Lubelskim, by w 1957 r. obja¢ Katedre Etyki [por. Galarowicz
2014: 24-251*.

Podejmujac prace akademickg na KUL-u, stwierdza J. Galarowicz [2005:
53-54], ks. Karol Wojtyta byt juz myslicielem dojrzatym. Decydujaca role w jego
formacji filozoficznej odegraty cztery spotkania: z mistyka sw. Jana od Krzyza,
na temat ktorego napisat rozprawe doktorska Doctrina de fide apud S. Joannem
a Cruce, z tomizmem, ktory studiowat na Wydziale Teologicznym w Krakowie
i w Angelicum w Rzymie, z fenomenologig Maxa Schelera, w ktorej to dziedzinie
si¢ habilitowal, oraz z etyka Immanuela Kanta.

W centrum mysli filozoficznej 1 dziatalnosci Karola Wojtyly, a potem w samym
sercu jego nauczania jako papieza znajduje si¢ cztowiek jako osoba, jego wyjatkowa
wartos$¢ 1 godnos$c®. Kardynat Joseph Ratzinger pisze, ze nie uprawia on filozofii
jako wiedzy podrecznikowej. Jego mysl jest mozolng praca konieczng do trwania
w obliczu rzeczywistosci; jest wysitkiem zrozumienia tego, co to znaczy prawdziwe
zycie, prawdziwe dobro cztowieka, prawdziwa mitos¢; i jest spotkaniem ze wspot-
czesnym cztowiekiem poszukujacym i zadajacym pytania [Ratzinger 1999: 14].

Odkrywanie prawdy o cztowieku, odstanianie tajemnicy jego istnienia, wiel-
kosci 1 nieskonczonej wartosci, wyjasnianie celu i sensu zycia ludzkiego, stato si¢
jednym z motywow przewodnich pontyfikatu Jana Pawta II. Personalistyczna wizja
cztowieka Karola Wojtyly, filozoficzna koncepcja osoby ludzkiej, jej wolnosci i mo-
ralnos$ci, zaprezentowane przede wszystkim w pracach Mitos¢ odpowiedzialnosé
(1960), Osoba i czyn (1969), Wyktady lubelskie (1968), Cztowiek w polu odpowie-
dzialnosci (1991), Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich (1986), rozbrzmiewaja gtos-

2 K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, thum. O. Leonard od Mgki
Panskiej, Krakéw 1990.

3 K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zalozeniach systemu
Maxa Schelera, Lublin 1959.

4 H. Bortnowska [1979: 8], uczennica Karola Wojtyly, pisze: ,,W przeciwienstwie do uprawiania
teologii filozofowanie jest zajeciem bardziej polskim. [...] w sposob dla polskiej formacji typowy
kleryk i ksiadz Wojtyta, majac glebokie zainteresowania religijne, karmit je od poczatku takze
filozofia i w koncu zostat wyktadowca filozofii, a nie teologii”.

5 O papieskiej wizji godno$ci cztowieka zob. U. Gajewska [2014].
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nym echem w calym nauczaniu Polskiego Papieza, w jego kazaniach, oredziach,
listach pasterskich, adhortacjach, a szczegélnie w encyklikach.

Przedmiotem niniejszego artykutu nie jest jednak analiza personalizmu an-
tropologicznego Karola Wojtyty — Jana Pawta 11 jako koncepcji filozoficznej, jako
filozoficznego j¢zyka jego nauczania, czy tez klucza do zrozumienia jego prze-
stania. Zainteresowanych ta szczegodlnie pociagajaca tematyka odsytam do prac
J. Galarowicza [2000, 2005, 2014], J. Czajowskiego [1983], R. Buttiglionego [1996],
K. L. Schmitza [1999], R. Czekalskiego [2007], J. Kupczaka [1999]. Glownym
celem ponizszych rozwazan, podzielonych na dwie kompozycyjno-tresciowe czesci,
czyni¢ natomiast prezentacj¢, malo znanej szerszemu odbiorcy, papieskiej wizji
filozofii oraz funkcjonalno-semantyczny opis jej najbardziej charakterystycznych
wyznacznikow jezykowo-gatunkowych. Jana Pawta II widzenie filozofii jako szcze-
g6lnej 1 uprzywilejowanej z wielu wzgledow dziedziny nauki zaprezentowane
zostato w petni w doktrynalno-antropologicznej encyklice Fides et ratio, ktorej
adresatem sg przede wszystkim ,,Czcigodni Bracia w biskupstwie”, czyli ,,Bisku-
pi Kosciota Katolickiego”. Nadrzgdnym tematem tego dokumentu jest problem
nierozerwalnej, gtebokiej wiezi istniejgcej miedzy rozumem a wiara, miedzy
filozofia a teologia, osadzony w kontekscie antropologiczno-personalistycznym,
w kontek$cie tajemnicy zycia i sensu istnienia cztowieka®.

Filozofia i teologia, rozum i wiara mimo wielu r6znic, twierdzi Jan Pawet 11,
spotykaja si¢ w podstawowej problematyce dotyczacej bytu cztowieka, ich glow-
nym przedmiotem badan jest ostateczny cel osobowego istnienia.

Jedna i druga — mimo odmienno$ci metod i tresci — wprowadza na owa ,,$ciezke zycia” (Ps

16[15],11), ktorej kresem — jak poucza nas wiara — jest petna i nieprzemijajaca rado$¢ kontemplacji
Boga w Trojcy Jedynego (FR 15: 839).

Papieska wizja filozofii

Cztowiek, argumentuje papiez, jest istotg poszukujaca prawdy i szukajaca
Boga. W gtlebi kazdego ludzkiego serca ,,zostalo zaszczepione pragnienie Boga i
tesknota za Nim” (FR 24: 847). Te wewnegtrzne potrzeby byly wyrazane przez ludzi
na rozne sposoby i w réoznych epokach. Literatura, muzyka, malarstwo, rzezba i ar-
chitektura oraz filozofia staly si¢ §rodkami wyrazania niepokoju egzystencjalnego,
sktaniajacego do nieustannych poszukiwan. Poczatkiem drogi do Boga, do odnale-
zienia prawdy o $wiecie i sobie samym jest ,,zdolno$¢ rozumu do tego, by wzniost
si¢ ponad to, co przygodne i poszybowat w strone nieskonczonosci” (FR 24: 848).
Dzieki rozumowi cztowiek nieustannie szuka absolutu, prawdy niekwestionowane;j,
ostatecznej i absolutne;j, ktora nadataby sens jego ciaggtym poszukiwaniom, ,,szuka

% O antropologiczno-personalistycznym odniesieniu refleksji papieskich w omawianej encyklice
pisze M. Jaworski [2003].
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czegos$ najglebszego, co stanowitoby fundament wszystkich rzeczy” (FR 27: 850),
,»szuka ostatecznej odpowiedzi, najwyzszej wartosci, poza ktorg nie ma juz i nie
moze by¢ dalszych pytan ani innych punktéw odniesienia” (FR 27: 850).

W zyciu kazdego cztowieka przychodzi chwila, pisze Ojciec Swiety, kiedy — bez wzgledu na to, czy
si¢ do tego przyznaje, czy tez nie, odczuwa on potrzebe zakorzenienia swojej egzystencji w prawdzie
uznanej za ostateczna, ktora databy mu pewno$¢ nie podlegajaca juz zadnym watpliwosciom (FR
27: 850).

Pragnienie prawdy jest tak glgboko zakorzenione w sercu cztowieka, ze gdyby
musiat si¢ go wyrzec, doprowadzitoby to do kryzysu egzystencjalnego (FR 29: 851).

Czlowiek nie moze przeciez oprze¢ swego zycia na czyms nieokreslonym, na niepewnosci albo na
ktamstwie, gdyz takie zycie byloby nieustannie nckane przez Igk i niepokdj (FR 28:850).

Swoich poszukiwan cztowiek nie moze zakonczy¢ ludzkimi sitami — przekonuje
Ojciec Swiety. Poszukuje prawdy oraz osoby, ktorej mogtby zawierzyé. Wiara
chrzescijanska wychodzi mu naprzeciw, ukazuje konkretng mozliwo$¢ osiggnigcia
celu tego poszukiwania, ,,pomaga przekroczy¢ stadium zwyktego zawierzenia
i wprowadza go w porzadek taski, gdzie moze on dostgpi¢ udzialu w tajemnicy
Chrystusa, w Nim za$ zyska¢ prawdziwe i petne uznanie Boga (FR 33: 854—855).
Otwierajac si¢ przed religia, ,,rozum ludzki dosiega swego szczytu. Religijnos¢
bowiem stanowi najwznioslejszy wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego
rozumnej natury” [podkr. UG]. Wyptywa ona z glebokiego dazenia cztowieka
do prawdy i stanowi podstawe swobodnego 1 osobistego poszukiwania Bosko$ci”
(FR 33: 854).

Tak wiec, podkresla wielokrotnie Jan Pawet 11, wiara i rozum, teologia i filo-
zofia, potaczone gleboka, nierozerwalng wiezia, pozwalajg cztowiekowi dotrze¢
do prawdy:
cztowiek dzigki §wiattu rozumu potrafi rozeznaé swoja droge, ale moze ja przemierzy¢ szybko,
uniknag¢ przeszkod i dotrze¢ do celu, jesli szczery sercem uznaje, ze jego poszukiwanie wpisane

jest w horyzont wiary. Nie mozna zatem rozdziela¢ wiary i rozumu, nie pozbawiajac cztowieka
moznos$ci wlasciwego poznania samego siebie, $wiata i Boga (FR 17: 841).

Glowng tezg encykliki mowigca o Scistej relacji istniejacej migdzy rozumem
i wiarg papiez ilustruje odpowiednimi przykltadami biblijnymi. Wykorzystuje
w tym celu fragmenty Ksiegi Mgdro$ci, Ksiegi Przystow, Listu do Rzymian 1 Listu
do Koryntian. Swoje rozwazania na ten temat rozpoczyna nast¢pujgcym stwier-
dzeniem wprowadzajacym:
Juz w Pi$mie Swietym znajdujemy zaskakujaco trafne intuicje, ktére ukazuja [podkr. UG.],

jak gleboka jest wigz miedzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym. Potwierdzaja to przede
wszystkim Ksiegi mgdrosciowe (FR 16: 840),

a konczy konstatacjg wywiedziong z analizy tekstéw starotestamentowych:
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wedle Starego Testamentu [podkr. UG] wiara uwalnia rozum, poniewaz pozwala mu dotrze¢
W sposob zgodny z jego wlasnymi zasadami do przedmiotu poznania i wpisaé¢ go w OW najwyzszy
porzadek rzeczy, w ktorym wszystko zyskuje sens. Jednym stowem, cztowiek przy pomocy rozumu
dociera do prawdy, poniewaz o§wiecony przez wiar¢ odkrywa gteboki sens wszystkich rzeczy,
a w szczegllnosci whasnego istnienia (FR 20: 843).

W swej argumentacji na temat nierozerwalnosci wiary i rozumu opartej na
tekstach nowotestamentowych Jan Pawet Il przywoluje tajemnic¢ ukrzyzowania
Chrystusa, stanowiacg wyzwanie dla kazdej filozofii, gdyz proba sprowadzenia
zbawczego planu Boga do kategorii czysto ludzkiej musi si¢ zawsze skonczy¢
niepowodzeniem.

Rozum nie moze sprawic, ze straci sens tajemnica mitosci, ktorej symbolem jest Krzyz, natomiast
Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczna odpowiedz, ktorej ten poszukuje. [...] Madros$¢ Krzyza
przekracza [...] wszelkie granice kulturowe, jakie mozna by jej narzucic, i kaze otworzy¢ si¢ na

powszechno$¢ zawartej w niej prawdy. Jakiez wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu rozumowi
i jakaz korzys$¢ moze on odniesc, jesli je podejmie! (FR 23: 846).

Dowodzac glebokiej relacji migdzy rozumem i wiarg, Jan Pawet I przedstawia
najbardziej reprezentatywne przyktady dialogu mysli chrzescijanskiej z mysla
filozoficzna. Przypomina o nawigzywaniu do filozofii starozytnej przez Ojcow
Kosciota, o wykorzystaniu przez nich mysli platonskiej, o syntezie pogladow fi-
lozoficznych i teologicznych dokonanej przez $w. Augustyna, a takze o nauce $w.
Tomasza’.

W poznym $redniowieczu i w wiekach pozniejszych, ubolewa papiez, doszto
do ,,szkodliwego, dramatycznego rozdziatu” miedzy wiarg i rozumem, miedzy
filozofig i teologia. Przesadny racjonalizm niektorych myslicieli doprowadzit do
»powstania filozofii praktycznie oderwanej i catkowicie autonomicznej w stosunku
do tre$ci wiary” (FR 45: 866). Konsekwencja takiej sytuacji byta narastajaca po-
dejrzliwos$¢ wobec samego rozumu, przyjecie przez niektorych postawy catkowitej
nieufnosci, sceptycyzmu i agnostycyzmu, powstanie systemow opowiadajacych

"Klemens Aleksandryjski, pisze Jan Pawet 11, nazywat Ewangeli¢ ,,prawdziwa filozofig”, sama
filozofi¢ pojmowat — przez analogi¢ do prawa Mojzeszowego — jako wst¢pne wprowadzenie w wiarg
chrzescijanska i przygotowanie do Ewangelii. Orygenes postugiwat si¢ filozofig platonska, aby
oprzeé na niej swoje argumenty i odpowiedzi. Nawiazujac do licznych elementow mysli platonskiej,
ksztattowal pierwsza forme teologii chrzescijanskiej. Sw. Augustyn ,,zdotal stworzy¢ pierwsza
wielka synteze mysli filozoficznej i teologicznej, w ktorej zbiegaty si¢ rozne nurty mysli greckiej
i facinskiej. TakzZe u niego owa wielka jedno$¢ wiedzy, ktora ma fundament w mysli biblijnej, zostata
potwierdzona i umocniona przez gtebie mysli spekulatywnej” (FR 40: 861). Sw. Tomasz z kolei
ukazal w pelnym $wietle harmonig istniejaca migdzy rozumem a wiarg. Skoro zaréwno swiatto
wiary, jak i $wiatlo rozumu pochodza od Boga, twierdzit, nie moga sobie wzajemnie zaprzeczac.
Wiara jest w pewien sposob ,,czynnoscig mysli”, ludzki rozum nie musi zaprzeczy¢ samemu sobie
ani si¢ upokorzy¢, aby przyjac tresci wiary, w kazdym przypadku cztowiek dochodzi do nich na
mocy dobrowolnego i $wiadomego wyboru (FR 43: 864).
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si¢ po stronie poznania racjonalnego, oderwanego od wiary i stanowigcego dla
niego alternatywe (FR, 45: 866).

Rozwoj nowozytnej filozofii, dowodzi Jan Pawet 11, dokonywat si¢ przy stop-
niowym oddalaniu si¢ od chrzescijanskiego Objawienia, a nawet w ,,jawnej do
niego sprzecznosci” (FR 46: 866). Proces ten osiggnat apogeum w wieku XIX,
kiedy to rozwinat si¢ przesadny racjonalizm, sceptycyzm, nihilizm, oraz r6zne
formy ateistycznego humanizmu, uznajace wiarg za czynnik alienujacy i szkodliwy
dla rozwoju petnej racjonalnosci. Rozpowszechniajgca si¢ mentalnos$¢ pozytywi-
styczna zerwata wszelkie powigzania z chrze$cijanskg wizja §wiata, ,,zrezygnowata
z wszelkich odniesien do wizji metafizycznej i moralnej” (FR 46: 867). W rezulta-
cie pojawilo si¢ niebezpieczenstwo usunig¢cia problemu osoby ludzkiej i catosci jej
zycia z centrum zainteresowania wszelkiej nauki, pojawita si¢ pokusa ,,zdobycia
demiurgicznej wladzy nad przyroda, a nawet nad samym bytem ludzkim” (FR
46: 867).

We wspotczesnej kulturze zmienita si¢ rola i pozycja filozofii. Niewatpliwie,
przezywa ona wielki kryzys, zauwaza z niepokojem Ojciec Swiety. Stracita bowiem
swoj szczegolny ,,status uniwersalnej madrosci i wiedzy”, stata si¢ ,,tylko jedna
z wielu dziedzin ludzkiego poznania”, ,,pod wieloma wzgledami sprowadzona
zostata do roli zupetnie drugoplanowej”, ,,marginesowej” (FR 47: 867).

Jako przewodnik Kosciota, Sternik Lodzi Piotrowej, sSwiadomy swej misji
1 obowigzkow Jan Pawet II skrupulatnie i kategorycznie wymienia najwigksze
btedy wspotczesnej mysli filozoficznej. Zapomniata ona, ze powotaniem cztowieka
jest ,,dazenie do prawdy, ktére przekracza jego samego” (FR 5: 829), zapomniata
réwniez, ze ,,to byt powinien stanowic¢ przedmiot jej badan i skupita si¢ na pozna-
niu ludzkim”, zamiast wykorzystywac i rozwija¢ zdolnos¢ cztowieka do poznania
prawdy ,,woli podkresla¢ jego ograniczenia oraz uwarunkowania, jakim podlega”
(FR 829: 5), zajmuje si¢ zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi
lub jezykowymi, ,.ktore omijajg zasadnicza kwesti¢ prawdy o zyciu osobowym,
o bycie i o Bogu” (FR 5: 829). Wspotczesni filozofowie rezygnuja z refieksji me-
tafizycznej nad ostatecznymi pytaniami cztowieka i skupiaja si¢ na problemach
,»szczegodtowych i1 lokalnych, czesto czysto formalnych” (FR 61: 881), celem swoich
poszukiwan czynigc ,,subiektywna pewnosc¢ lub praktyczng uzytecznos¢” (FR 47:
868). W rezultacie tracg z oczu” prawdziwg godnos¢ rozumu, ktéremu nie pozwala
si¢ juz poznawac prawdy i szukac absolutu” (FR 47: 868).

Powszechny staje si¢ wigc brak zaufania do zdolnosci rozumu, do wielkich

zdolno$ci poznawczych czlowieka, powszechna jest takze nieutno§¢ wobec twier-
dzen o charakterze og6lnym i absolutnym, prawda jest wynikiem umowy, a nie
uznania przez rozum rzeczywistosci obiektywnej (FR 58: 877).
Pod wplywem fatszywej skromnosci czlowiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymcza-
sowymi i nie probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego
zycia osobowego i spotecznego. Mozna powiedzieé, ze stracit nadziej¢ na uzyskanie od filozofii
ostatecznych odpowiedzi na te pytania (FR 5: 830).
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Dokonujac ,.krytycznego rozeznania” wspotczesnej filozofii, Papiez dostrzega
w niej pozytywne elementy. Nazywa je ,,cennymi zalgzkami mysli”. Znalez¢
je mozna w glebokich analizach postrzegania i do§wiadczenia, wyobrazni i
nie§wiadomosci, osobowosci i intersubiektywnos$ci, wolnosci i wartos$ci, czasu
i historii. Jednak cato$ciowy osad tej waznej dla teologii dziedziny wiedzy jest
zdecydowanie negatywny. Papiez uwaza, ze ostatni okres historii filozofii to czas
szczegblnie mocnego zubozenia i ostabienia relacji miedzy rozumem i wiarg.
Z tego powodu wymaga on wnikliwej, intelektualnej analizy. Jest to zadanie,
ktorego Jan Pawet I musi si¢ podjac jako zwierzchnik Kos$ciota i przewodnik
jego Urzedu Nauczycielskiego. Celem, ktory chciatby osiggnac, jest odbudowa-
nie glebokiej jedno$ci miedzy wiarg i rozumem, miedzy teologia i filozofia,
podkreslenie ogromnej wartosci filozofii w procesie rozumienia wiary, przy-
wrdcenie wspolczesnemu, zagubionemu i pograzonemu w egzystencjalnym
leku czlowiekowi ufnos$ci w zdolnoS$ci poznawcze oraz umozliwienie mu
dotarcia do prawdy ostatecznej. Ojciec Swiety pragnie ,,doprowadzié¢ ludzi
do odkrycia wilasnej zdolno$ci poznania prawdy oraz tesknoty za najgltebszym
1 ostatecznym sensem istnienia” (FR 102: 916).
Dzigki posrednictwu filozofii, ktdra stata si¢ tez prawdziwa madroscia, cztowiek wspotczesny

bedzie si¢ mogt przekonad, ze tym bardziej jest cztowiekiem, im bardziej otwiera si¢ na Chrystusa,
zawierzajac Ewangelii (FR 102: 916).

Magisterium Kos$ciota w swej postudze diakonii prawdy, stwierdza Papiez sta-
nowczo w segmentach preskryptywnych encykliki, ,,ma moca swojego autorytetu
1w $wietle wiary” ,,interweniowa¢ zdecydowanie i jednoznacznie” (FR 49: 871),
gdy tezy i teorie filozoficzne sg sprzeczne z doktryng chrzescijanska, gdy zagrazaja
wihasciwemu rozumieniu prawd objawionych i naruszajg ,,prostote i czysto$¢ wiary
Bozego” (FR 49: 8§71). Jan Pawet 11 wspomina wypowiedzi Urz¢du Nauczyciel-
skiego Kosciota przestrzegajace przed okreslonymi pogladami filozoficznymi,
przed modernizmem, marksizmem i ateistycznym komunizmem, ostrzegajace
rowniez przed btednymi pogladami opartymi na tezach ewolucjonizmu, egzy-
stencjalizmu i historycyzmu. Osobistej, krytycznej analizie poddaje Ojciec Swiety
wspoltczesne nurty filozoficzne, niosace szczegodlne zagrozenia dla catej filozofii
i teologii: eklektyzm, historyzm, pojawiajacy si¢ w refleksji filozoficznej w postaci
swego rodzaju ,,modernizmu”, scjentyzm, pragmatyzm i nihilizm® (FR 86—90:

8 Nihilizm okresla papiez emocjonalnie i sugestywnie jako wizje filozoficzng bedaca odrzu-
ceniem wszelkich fundamentéw i negacja wszelkiej prawdy obiektywnej, pozostajaca w sprzecz-
no$ci z wymogami i z trescig Stowa Bozego. Jest ona przede wszystkim, dowodzi Jan Pawet 11,
zaprzeczeniem czlowieczenstwa i samej jego tozsamosci. ,,Nie wolno bowiem zapominaé, ze
usuni¢cie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do utraty kontaktu z obiektywna prawda,
a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym opiera si¢ ludzka godnos¢. W ten sposéb stwarza si¢
mozliwo$¢ wymazania z oblicza cztowieka tych cech, ktore ujawniaja jego podobienstwo do Boga,
aby stopniowo wzbudzi¢ w nim destrukcyjng wolg mocy albo pograzy¢ go w rozpaczy osamotnienia.



42 URSZULA GAJEWSKA

904-906). Tylko zachowanie $cistej wiezi i ciaglo$ci miedzy wspotczesng mysla
filozoficzng a chrzescijanska moze zazegnac¢ niebezpieczenstwa, jakie kryja si¢
we wspomnianych nurtach myslowych, przypomina papiez. Informuje réwniez,
ze oficjalne stanowisko Kosciota w sprawie relacji migdzy wiarg a rozumem okre-
slone zostato w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius Soboru
Watykanskiego I (1869—1870), a pierwszym oficjalnym dokumentem papieskim
w cato$ci poswieconym filozofii byta encyklika Leona XIII Aeterni Patris (1879)°:
Sobor Watykanski I, ujmujac syntetycznie i potwierdzajac w formie uroczystej nauczanie, ktore
wczesniej stanowilo tres¢ zwyczajnego i1 systematycznego Magisterium papieskiego skierowanego
do wiernych, podkreslil, jak bardzo sa nierozdzielne, a zarazem niesprowadzalne do siebie nawza-
jem, naturalne poznanie Boga i Objawienie, rozum i wiara (FR 53: 873).

Rola Magisterium, pisze Polski Papiez, nie sprowadza si¢ tylko do wskazy-
wania btedéw i wypaczen doktryn filozoficznych i do stanowczych interwencji,
gdy sa one sprzeczne z doktryng chrzescijanska. Kosciot ,,zywo zainteresowany
filozofig” (63: 882) powinien ,,rozeznawaé” (FR 63: 882), ,,pobudzaé, popieraé
i wspomaga¢ mysl filozoficzng” (FR 51: 872), a takze przypominaé podstawowe
zasady, na ktorych powinna si¢ opierac jej autentyczna odnowa oraz wskazywac
konkretne kierunki poszukiwan (FR 57: 872).

Kosciot wie, ze ,,skarby madrosci i wiedzy sa ukryte” w Chrystusie (Kol 2,3); dlatego stara si¢
przez swoje wypowiedzi pobudzi¢ refleksje filozoficzng, aby nie zarzucala drogi, ktora prowadzi
do rozpoznania tajemnicy (FR 51: 872).

Realizacji wymienionych wyzej zadan Kos$ciota i jego Urzedu Nauczyciel-
skiego stuzy¢ ma wtasnie przedktadana przede wszystkim wspdlnocie biskupiej
encyklika Fides et ratio'. Wiele miejsca zajmuja w niej refleksje papieskie na
temat fundamentalnego znaczenia filozofii dla wiedzy teologicznej i dla procesu
zrozumienia wiary. Ojciec Swiety akcentuje ,,niezbedno$¢ poznania racjonalne-
g0, a wigc w istocie rzeczy filozoficznego dla refleksji nad wiara” (FR 53: 873),
wielokrotnie powtarza, ze ,,wiedza racjonalna oraz refleksja filozoficzna w istotny
sposob warunkuja rozumienie wiary, a wrecz samg mozliwos¢ wiary w Boga” (FR
55: 876). Rola mysli filozoficznej w rozwoju kultur oraz w ksztaltowaniu zachowan

Gdy cztowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia go stajg si¢ catkowicie nierealne,
poniewaz prawda i wolnos¢ albo istnieja razem, albo tez razem marnie gina” (FR 90: 906).

? Wielki papiez, pisze Jan Pawet IT podjat w nim i rozwingt nauczanie Soboru Watykanskiego
I na temat relacji migdzy wiarg i rozumem, ukazujac, ze mysl filozoficzna ma fundamentalne
znaczenie dla wiary i wiedzy teologicznej (FR 57: 878).

10" Wskazanie w uroczystym segmencie inicjalnym adresata encykliki: Do Biskupéw Koscio-
ta Katolickiego nie oznacza, ze Czcigodni Bracia w Biskupstwie sa jedynymi odbiorcami tego
papieskiego dokumentu. Generalnie wszystkie encykliki sg adresowane do wszystkich ludzi dobre;j
woli. Swiadczg o tym chociazby liczne i rozne apele, podzigkowania i wezwania zawarte w anali-
zowanej encyklice i kierowane do konkretnych grup spotecznych, np. do teologdw, filozofow i wy-
ktadowcow filozofii, do naukowcow, do ludzi wierzacych, do ,,wszystkich” (FR 102-105: 915-917).
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indywidualnych i spotecznych jest oczywista, pisze Jan Pawet I1. Mysl ta wywiera
réwniez silny wptyw, niestety, nie zawsze dostrzegany i bezposrednio odczuwany,
takze na teologie i1 na jej ro6zne dyscypliny. Papiez podkresla wielka wage solidnej
formac;ji filozoficznej w ksztalceniu teologow i kaptanéw, przypomina stanowisko
Soboru Watykanskiego w tej kwestii i swoje oficjalne wypowiedzi na ten temat,
mocno ubolewa nad obnizeniem rangi studiow filozoficznych w seminariach, z nie-
pokojem i zdziwieniem obserwuje rosngcy brak zainteresowania filozofig wsrdd
teologow. Z mocg wladzy petnionej w Kosciele stwierdza:

Pragne stanowczo potwierdzi¢, ze studium filozofii jest podstawowym i nicodzownym elementem
w strukturze studiéw teologicznych i w formacji kandydatow do kaptanstwa. Nieprzypadkowo
program studidw teologicznych (curriculum) przewiduje, ze ma je poprzedza¢ pewien okres prze-
znaczony w gléwnej mierze na studium filozofii. Praktyka ta [....] sigga korzeniami do do§wiadczen
zgromadzonych w $redniowieczu, kiedy to dostrzezono potrzebe taczenia w harmonijng cato§é
wiedzy filozoficznej i teologicznej. [...] zarzucenie tej metody stato si¢ przyczyna powaznych
zaniedban zarowno w formacji kaptanow, jak i w samej teologii. Jako przyktad wystarczy poda¢ brak
zainteresowania wspotczesna mysla i kultura, ktory prowadzi do zaniku jakichkolwiek form dialogu
lub tez do bezkrytycznego przyjmowania wszystkich pogladéw filozoficznych (FR 62: 881-882).

Osobny, szosty rozdziat encykliki poswigca papiez omowieniu kwestii wzajem-
nego oddziatywania teologii i filozofii. Wielokrotnie podkresla w nim, ze teologia,
rozwijajaca w sposob §wiadomy i naukowy rozumienie stowa Bozego, nie moze
oby¢ si¢ bez odniesien do systemow filozoficznych wypracowanych w ciaggu wie-
kow, ,,a to ze wzgledu na pewne procedury, ktdre stosuje, oraz na zadania, jakie ma
do wykonania” (FR 64: 883). Dla teologii szczegdlnie istotne jest ,,systematyczne
i glebokie studium doktryn filozoficznych, wlasciwego im jezyka oraz kontekstu”
(FR 64: 883), w dociekaniach teologicznych ,,niezbedne jest tu posrednictwo re-
fleksji typowo filozoficznej, krytycznej i zdolnej wznie$¢ si¢ na odpowiedni poziom
ogo6lnosci. [...] nie wolno zatrzymywacé si¢ na pojedynczym, konkretnym przy-
padku, zaniedbujac podstawowe zadanie, jakim jest ukazywanie uniwersalnego
charakteru tresci wiary” (FR 69: 887). Rozumowanie przeprowadzone zgodnie ze
scistymi kryteriami racjonalnymi jest bowiem gwarancja osiggnigcia wynikow,
ktore sg powszechnie prawdziwe (FR 75: 892).

Podstawowym i nieodzownym warunkiem wszelkich poszukiwan teologii,
bedacej ,,dzietem rozumu krytycznego, prowadzonym w $wietle wiary” (FR 77:
894), dowodzi Jan Pawet 11, jest istnienie rozumu odpowiednio wyksztatconego
w sferze pojec 1 argumentdw. Poprzez aktywnos¢ filozoficzng umyst ludzki zdolny
do abstrakcyjnej refleksji nadaje swojemu mysleniu $cista forme i wypracowuje
wiedze systematyczna, odznaczajaca si¢ logiczng spdjnoscig twierdzen 1 harmonig
tredci (FR 4: 827). Rozum oczyszczony i prawidtowo uformowany w szkole filo-
zofii, powtarza papiez za Ojcami Kosciota, jest ,,w stanie wznie$¢ si¢ na wyzsze
poziomy refleksji, tworzgc solidny fundament dla pojmowania bytu, rzeczywistosci
transcendentnej 1 absolutu” (FR 862: 41).
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Analizujac szczegdtowe relacje miedzy teologia a filozofig, papiez odwotuje
si¢ do struktury teologii jako nauki wiary. Jest ona uksztaltowana przez podwojna
zasad¢ metodologiczng: auditus fidei 1 intellectus fidei. W $wietle pierwszej teologia
przyswaja sobie tresci Objawienia, w miarg jak sa one stopniowo wyjasniane przez
Tradycje, Pismo Swiete i Urzad Nauczycielski Kosciota. Stosujac druga zasade,
wyjasnia papiez, teologia stara si¢ spetnic¢ specyficzne wymogi rozumu przez re-
fleksje spekulatywna (FR 65: 883). W sferze przygotowania do wtasciwego auditus
fidei filozofia wnosi swoj wktad do teologii, rozpatrujac strukture poznania oraz
porozumiewania si¢ 0sob, a zwlaszcza analizujgc rézne formy i funkcje jezyka.
Rownie wazny jest wktad filozofii we wlasciwe rozumienie koscielnej Tradycji,
orzeczen Magisterium Kos$ciota oraz wypowiedzi wielkich mistrzéw teologii,
poniewaz wystepuja w nich pojecia i struktury myslowe zapozyczone z okreslone;j
tradycji filozoficznej'!.

Przechodzac do oméwienia drugiej zasady — intellectus fidei — Jan Pawet 11
podkresla najpierw, ze Boza Prawda ukazana w Pismie Swietym i whasciwie thu-
maczona przez nauczanie Kosciota, jest sama przez si¢ zrozumiata, odznacza si¢
bowiem tak wielka logiczna spojnoscia, ze jawi si¢ jako autentyczna dziedzina
wiedzy. Intellectus fidei wyja$nia te prawde, ukazujac struktury logiczne i po-
jeciowe twierdzen, z ktérych sktada sie nauczanie Kos$ciola, ,,ale takze i przede
wszystkim przez to, ze podkresla zawartg w nich zbawcza tres¢, przeznaczong dla
pojedynczego cztowieka i dla catej ludzkosci. Caty zbidr tych twierdzen pozwala
wierzacemu poznac historie zbawienia...” (FR 66: 884).

W odniesieniu do powyzszych ogdlnych stwierdzen papiez formutuje zadania
poszczegodlnych dziedzin teologii, ktore nie moga zostaé zrealizowane bez odwo-
fania si¢ do mysli filozoficzne;j. I tak, teologia dogmatyczna musi umie¢ wyrazic¢
uniwersalny sens tajemnicy Boga i ekonomii zbawienia w sposob narracyjny, ale
przede wszystkim w formie argumentoéw. Musi to zatem uczynic, postugujac sie
uksztaltowanymi w sposob krytyczny pojeciami, ktore sg powszechnie komuni-
kowalne. Bez udziatu filozofii nie mozna by bowiem wyjasni¢ takich zagadnien
teologicznych, jak — na przyktad — jezyk opisujacy Boga, relacje osobowe w tonie
Trojey, stworcze dzialanie Boga w §wiecie, relacje migdzy Bogiem a cztowiekiem,
tozsamo$¢ Chrystusa, ktory jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem
(FR 66: 884). Jest zatem konieczne, stwierdza Ojciec Swiety, ,,by rozum wierzacego
zdobyl naturalna, prawdziwg i uporzadkowana wiedze o rzeczywistosci stworzonej,
o $§wiecie i1 o cztowieku, ktora jest takze przedmiotem Bozego Objawienia; tym

"W takim przypadku, poucza Jan Pawet II, teolog powinien nie tylko wyjasni¢ pojecia i ter-
miny, jakimi postuguje si¢ Koscidol w swojej refleks;ji i nauczaniu, ale takze doglebnie poznaé
systemy filozoficzne, ktore mogly wptynaé ewentualnie na ksztatt pojec i terminologii, aby dzigki
temu wypracowac poprawne i spojne interpretacje (FR 65: 884). ,,Jesli teolog nie chee postugiwac
si¢ filozofia, powstaje niebezpieczenstwo, ze bedzie uprawial filozofie w sposob nie§wiadomy
i zamknie si¢ w strukturach myslowych mato przydatnych do zrozumienia wiary” (FR 77: 895).
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bardziej tez rozum powinien by¢ w stanie wyrazic¢ t¢ wiedze za posrednictwem
pojec i argumentow” (FR 66: 885).

Teologia fundamentalna, ktdrej glownym zadaniem jest uzasadnianie wiary,

powinna usprawiedliwi¢ i wyjasni¢ relacje istniejacg miedzy wiara a refleksja
filozoficzng, wykaza¢ wewngtrzng zgodnos$¢ migdzy wiarg a jej fundamentalng
potrzeba wyrazania si¢ za posrednictwem rozumu. Poznanie prawd dostepnych
poznaniu naturalnemu, a wiec filozoficznemu, stanowi niezbedny warunek przy-
jecia Bozego Objawienia.
Badajac Objawienie i jego wiarygodnos$¢, a zarazem odpowiadajacy mu akt wiary, teologia funda-
mentalna winna wykazac¢, jak w $wietle poznania uzyskanego dzigki wierze mozna dostrzec pewne
prawdy, do ktorych rozum dochodzi juz w drodze samodzielnego poszukiwania. Objawienie nadaje
im pelny sens, kierujac je ku bogactwu objawionej tajemnicy, w ktorej znajduja swoj ostateczny
cel (FR 67: 885).

Teologia moralna z kolei, dowodzi papiez, postuguje si¢ pojeciami takimi
jak: prawo moralne, sumienie, wolno$¢, odpowiedzialnos¢ osobista, wina, kto-
rych definicje formutowane sg na plaszczyznie etyki filozoficznej. Aby stosowac
w konkretnych sytuacjach zycia osobistego i spotecznego zasady chrzescijan-
skiego postepowania oraz okreslone przepisy szczegotowe zawarte w Ewangelii
i pismach apostolskich, chrzes$cijanin musi umie¢ postugiwac si¢ w petni swoim
sumieniem i wykorzystywac swg zdolnos¢ rozumowania. Teologia moralna musi
wiec odwotywac sie do wlasciwie uformowanej filozoficznej wizji natury ludzkiej
i spoteczenstwa, a takze do ogdlnych zasad rzadzacych wyborami etycznymi (FR
68: 886).

W ostatnim rozdziale encykliki, rozdziale o charakterze formacyjno-duszpa-
sterskim, papiez szczerze zaniepokojony dominujgcym we wspotczesnej rzeczywi-
stosci ,,kryzysem sensu”, wielo$cig perspektyw poznawczych i coraz powszechniej-
sza fragmentaryzacja wiedzy, formutuje konkretne wskazania dotyczace refleks;ji
filozoficznej, okresla warunki wiasciwego oddziatywania filozofii i teologii, przed-
stawia wymogi stawiane filozofii przez teologi¢ i Objawienie. Apeluje do teologow
i filozofow, aby poszli za jedynym autorytetem prawdy i wypracowali filozofi¢
wspo6tbrzmigcg ze Stowem Bozym (FR 79: 895). Musi ona przede wszystkim
odzyskaé swoj ,,wymiar mgdrosciowy”, musi stac si¢ ,,kontemplacjg prawdy” (FR
47: 867) 1 poszukiwaniem ostatecznego i catosciowego sensu zycia. Idac ta droga,
filozofia stanie si¢ ,,decydujacym autorytetem krytycznym” (FR 81: 899), ktory
wskazywaé bedzie roznym dyscyplinom wiedzy ich podstawy i ograniczenia oraz
stanie si¢ ,,ostateczng instancjg jednoczaca ludzka wiedze i dziatanie” (FR 91:
899). Stowo Boze, ktore objawia ostateczny cel cztowieka i nadaje catosciowy
sens jego dziataniu w Swiecie, poucza papiez, wzywa filozofig, aby starala si¢
znalez¢ naturalny fundament tegoz sensu, ktorym jest religijno$¢ wpisana w naturg
kazdego cztowieka. Filozofia, ktora podwazataby mozliwo$¢ istnienia ostatecznego
i cato$ciowego sensu, bytaby nie tylko nieprzydatna, ale wrgcz btedna.
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Aby by¢ autentyczng i prawdziwa wiedza, filozofia musi wykazaé¢, ze ,,cztowiek
jest zdolny doj$¢ do poznania prawdy obiektywnej” (FR 82: 899). Poza tym musi
mie¢ ,,prawdziwie metafizyczny zasieg” (FR 83: 900), to znaczy powinna umie¢
wyj$¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ co$
absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego (FR 83: 900), rzeczywistos¢ i prawda
bowiem wykraczaja poza granice tego, co faktyczne i empiryczne. Konkludujac, pa-
piez stwierdza, ze filozofowie powinni oprze¢ swojg refleksj¢ na powyzszych postu-
latach i nawigzywac konsekwentnie do wielkiej tradycji filozoficznej zainicjowanej
przez starozytnych, kontynuowanej przez Ojcéw Kosciota oraz mistrzow scholastyki
1 obejmujacej takze fundamentalne zdobycze mysli nowozytnej i wspotczesne;.

Jezykowe wyznaczniki papieskiej wizji filozofii

Nie ulega watpliwosci, ze jezykowa posta¢ papieskiej wizji filozofii zapre-
zentowanej w dokumencie Fides et ratio §cisle zwigzana jest z gatunkowym
uksztattowaniem tego oficjalnego pisma papieskiego. Z genologicznego punktu
widzenia encyklika stanowi bardzo specyficzny i niejednorodny gatunek jezyka
religijnego. Inicjalne i finalne elementy tej papieskiej wypowiedzi noszg wyrazne
znamiona gatunkowe listu apostolskiego. W ich obrgb wkomponowane sg gatunki
kultowe: modlitwa i btogostawienstwo. Cz¢$¢ zasadnicza encyklik Jana Pawla
II to kontaminacja naukowej rozprawy teologiczno-filozoficznej (jako gatunku
dominujgcego), katechezy i kazania. Mozna wigc genologicznie okresli¢ encyklike
jako naukowa, a zarazem kaznodziejska katecheze w formie listu [por. Ceglinska
2001: 177]. Jezyk tego gatunku to jezyk kultu i doktryny [por. Wierusz-Kowalski
1973: 9; Makuchowska 1998: 22-23], pofaczenie jezyka homiletycznego, kateche-
tycznego, naukowego i stricte kultowego.

Obszerna, wielostronicowg cze$¢ zasadniczg encyklik, metatekstowo oddzielong
od wprowadzenia i zakonczenia, podobnie jak rozprawe naukowa cechuje wyrazista,
eksplicytnie wyrazona segmentacja na rozdziaty, podrozdziaty i punkty, zwane
réwniez ustgpami, utatwiajaca niewatpliwie odbiorcy orientacje w strukturze pro-
blemowej i argumentacyjnej wypowiedzi. Tekst gtéwny dokumentu Fides et ratio
tworzy siedem numerowanych i sygnowanych tytutami rozdziatow, obejmujacych
od 2 do 3 podrozdziatow takze zatytutowanych, zawierajacych maksymalnie 8 nu-
merowanych w sposob ciagly ustepow. Tak wigc pozioma architektonika tekstu,
jego logiczno-kompozycyjny uktad zostaje dodatkowo wzmocniony i podkreslony
obecnoscia tytutow i srodtytutow, eksplicytnie wprowadzajacych okreslony argu-
ment czy tez bezposrednio prognozujacych temat podejmowanych rozwazan. Dla
przyktadu rozdziat VI - RELACJA MIEDZY WIARA A ROZUMEM' — obej-

12'W tytutach rozdziatow (wersaliki) i podrozdziatow (kursywa) zachowana zostaje pisownia
oryginalna.
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muje trzy podrozdziaty: Najwazniejsze etapy spotkania migdzy wiarqg a rozumem,
Nieprzemijajgca nowos¢ mysli sw. Tomasza z Akwinu, Dramat rozdziatu miedzy
wiarg a rozumem.

Papieska wizje filozofii, jak przystalo na rozprawe naukowa, konstytuuje
w ogromnej mierze specjalistyczne stownictwo naukowe; teologiczne i filozoficzne,
skoncentrowane wokot zasadniczych poje¢ prawdy, objawienia, poznania, wiary
i rozumu.
Tej roli madrosciowej nie mogtaby ponadto odgrywac filozofia, ktéra sama nie bylaby autentyczna
i prawdziwa wiedza, to znaczy taka, ktdra interesuje si¢ nie tylko szczegétowymi i relatywnymi
aspektami rzeczywistosci — funkcjonalnymi, formalnymi lub praktycznymi — ale takze jej prawda
catkowita i ostateczna, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania. Dochodzimy tu zatem do
drugiego postulatu: nalezy wykazac, ze cztowiek jest zdolny doj$¢ do poznania prawdy; chodzi

przy tym o poznanie, ktore dociera do prawdy obiektywnej poprzez adaequatio rei et intellectus,
o ktorej méwia Doktorzy Scholastyki (FR 82: 899).

Czes¢ gtowna encyklik, co rowniez jest zjawiskiem typowym dla struktury
rozprawy naukowej, wypelniaja w wigkszosci segmenty argumentacyjno-ekspli-
kacyjne. Przebieg dowodzenia, ktorego zasadniczym celem w przypadku badane;j
encykliki jest wykazanie i zilustrowanie §cislej i nierozerwalnej wigzi miedzy
rozumem (mysleniem filozoficznym) a wiarg (teologig) oraz podkreslenie, o czym
pisze papiez w zakonczeniu badanego tekstu, ,,wartosci filozofii z punktu widze-
nia rozumienia wiary” (FR 100: 915), podkreslaja pojawiajace si¢ w miejscach
strategicznych formuty metatekstowe sygnalizujgce chociazby temat aktualnych
rozwazan, wprowadzajace wnioskowanie, podsumowanie, wyja$nienie oraz
egzemplifikacje [por. Gajewska 2004].

Funkcje informowania o analizowanym w danym momencie problemie czy
wprowadzanym argumencie petnia dla przyktadu nastepujace konstrukcje meta-
tekstowe:

Warto moze teraz przyjrzec si¢... (FR 30: 851);

Tutaj wlasnie powinni§my postawié¢ pytanie o... . Zanim na odpowiemy, wypada zastanowi¢ si¢
nad jeszcze jednym zjawiskiem... [FR 30: 852];

Na tle tych ogdlnych rozwazan nalezy teraz blizej zbadac... [FR 35: 855];
Mowiac o tym zjawisku..., trzeba jednak przypomnie¢, ze... [FR 858: 37];
Kolejnym niebezpieczenstwem, jakie nalezy rozwazy¢, jest... [FR 88: 905];

Rozwijajac nauczanie zawarte we wezesniejszych wypowiedziach Magisterium Kos$ciota, zamie-
rzam w ostatniej czg¢sci Encykliki wskazaé pewne wymogi, jakie teologia — a przede wszystkim
Stowo Boze stawia dzisiaj mys$li filozoficznej i wspotczesnym filozofiom (FR 79: 895).
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Argumentacyjny charakter papieskich rozwazan o filozofii eksponuja wyra-
zenia wprowadzajace wnioski, konkluzje, czy tez réznego typu podsumowania.
Pojawiajg si¢ one w roznych miejscach tekstu, najczesciej jednak usytuowane
sa w miejscach najbardziej obcigzonych illokucyjnie, takich jak koncowy aka-
pit punktu, podrozdziatu czy rozdziatu. Podkreslaja w ten sposob wewnetrzng
segmentacje tekstu, w przypadku tekstow naukowych wiernie odzwierciedlajaca
rozczlonkowanie procesu myslowego. Stuza niewatpliwie wskazywaniu zwigzkow
logiczno-tresciowych miedzy poszczegolnymi elementami wypowiedzi, a dzieki
temu tworzeniu spdjnego, naukowego tekstu. Opisana funkcje w badanej encyklice
pelnig wyrazenia metatekstowe: leksykalne (zatem, a wiec, tak wiec) 1 sktadniowe:

Jak widzimy, ... (FR 840)

Widzimy zatem, Ze... (FR 33: 853);

Z tego, co powiedziatem, wynika, ze... (FR 33: 853);

Jak wynika z tych rozwazan, ... (FR 72: 880);

Wynika stad, ze... (FR 71: 889);

Z tych rozwazan wytania si¢ pierwszy wniosek: ... (FR 15: 839);

W $wietle tych rozwazan tatwo jest zrozumie¢, dlaczego... (FR 78: 895).

Jak wynika z tych rozwazan, pozadang wi¢z migdzy teologia a filozofig nalezy rozpatrywa¢ w dwu-
kierunkowym odniesieniu: punktem wyjscia i pierwotnym zroédtem dla teologii musi by¢ zawsze
stowo Boze objawione w dziejach, a ostatecznym celem nic innego jak zrozumienie tegoz stowa,
stopniowo poglebiane przez kolejne pokolenia. Z drugiej strony, skoro stowo Boze jest Prawda (por.
J 17, 17), to do lepszego zrozumienia go przyczynia z pewnoscig ludzkie poszukiwanie prawdy,
czyli refleksja filozoficzna, prowadzona zgodnie z wlasciwymi jej zadaniami (FR 73: 891-892).

Konstytutywnym elementem papieskiej argumentacji na temat roli filozofii sg
rowniez procedury wyjasniajace. Wyjasnienia (naukowe i katechetyczne, czesto
perswazyjne) terminow 1 pojec, sadow, prawd i dogmatoéw religijnych, tekstow
biblijnych i tekstéw nauczania Kosciota zawieraja w swej strukturze wyrazenia:
Jjest to/ oznacza/ oznacza to, ze/, to znaczy, ze/ polega na tym, ze/stanowi/ /rzecz
w tym, aby/ chodzi o/ méwiac o..., mamy na mysli.

Ciekawym sposobem wprowadzenia wyjasnienia sg pytania quasi-retoryczne
— jak wyjasnic¢? | na czym polega? oraz modalne stwierdzenie nalezy wyjasnic.
Nie nalezy ponadto zapomina¢, ze szczegdlny wktad mysli filozoficznej polega na tym, ze pozwala

ona rozpoznaé — zardwno w réznych koncepcjach zycia, jak i w kulturach — ,,nie to, co ludzie mysla,
ale jaka jest obiektywna prawda” (FR 69: 887).
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Istotng cze$¢ analizowanej wypowiedzi papieskiej stanowia egzemplifikacje
uwiarygodniajgce prowadzong argumentacje i podkreslajace prawdziwos¢ rozwa-
zan. Wprowadzaja je nastepujace przyktadowe konstrukcje metatekstowe:

Wystarczy przytoczy¢ tu jako przyktad... (FR 828);

Jako przyktad... nalezy wymienic... (FR 38: 859);

Jako przyktad mozna tu podac... (FR 67: 885);

Wystarczy tu przypomnie¢ — tytutem przyktadu — ze, ... (FR 52: 872);
Znamiennym tego przyktadem jest... (FR 62: 882);

Dostrzegamy to na przyktad w... (FR 21: 844).

Jak wspomniano wczesniej, encyklika w swej strukturze gatunkowej zawiera
elementy katechezy'’. Wstawki katechetyczne [por. Wojtak 2011: 51] o wyraznym
wyjasniajgcym, pouczajacym i parenetyczno-formacyjnym charakterze obecne sa
takze w rozwazaniach na temat filozofii. Spojrzmy na przyktady ich wprowadzania
do wypowiedzi:

Sobér Watykanski naucza zatem, ze... (FR 9: 833);
Wolna od uprzedzen lektura tych stronic Pisma uswiadamia nam bardzo wyraznie, ze... (FR 16: 841);
W rozumieniu Starego Testamentu poznanie nie opiera si¢ wytacznie na... (FR 21: 843);

W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian $§w. Pawel pomaga nam wyrazniej dostrzec, jak... (FR
22: 844);

Ksigga Rodzaju opisuje obrazowo t¢ kondycje cztowieka, opowiadajac, ze... (FR 22: 844);
Apostot ukazuje tutaj prawde, do ktorej Kosciot przywigzywal zawsze wage: ... (FR 24: 847);

Historia tysiaclecia, ktora zbliza si¢ ku koncowi, poucza nas, ze nalezy i$¢ wlasnie ta droga: nie
wyzbywac si¢ tgsknoty za prawda ostateczna, z pasja ja poszukiwac i §miato odkrywac nowe
szlaki (FR 56: 877).

Jak wykazuja badania, papieska wizje filozofii zaprezentowang w encyklice Fi-
des et ratio konstytuuja nie tylko srodki jezykowe typowe dla rozprawy naukowe;j
i katechezy, ale rowniez charakterystyczne dla wypowiedzi kaznodziejskiej'*. Na
pierwsze miejsce wysuwaja si¢ tutaj wyrazenia o funkcji wartosciujacej. Dzigki

13 O jezyku katechezy pisza np.: K. Misiaszek [2008], E. Mtyniska [2008], I. Bajerowa [2008].
14 Cechy stylu kaznodziejskiego omawia M. Makuchowska [2013: 508-510].
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nim wykreowany obraz filozofii jako nauki szczegolnie waznej i uprzywilejowanej,
a przede wszystkim wspotbrzmiacej ze Stowem Bozym jest obrazem niezwykle su-
gestywnym, o wielkiej mocy perswazyjnej, silnie pozytywnie zaksjologizowanym,
cechujacym si¢ ekspresyjnoscia, emocjonalnoscig i intensywnoscia formutowanych
ocen i sadéw wartosciujgcych. Emocjonalno-pojeciowa waloryzacja filozofii do-
konuje si¢ przede wszystkim leksykalnie, w sposob bezposredni. Oceny wyrazane
sg wprost przez uzycie leksemow prymarnie wartosciujgcych, skupionych wokét
centralnego pojecia prawdy, rozumu i wiary. Wymienionymi wyrazami s nazwy
wartoSci religijnych, intelektualnych, moralnych i egzystencjalnych, wspotwyste-
pujace z przymiotnikami i czasownikami dodatnio waloryzujgcymi oraz z wyra-
zeniami intensyfikujacymi wzmacniajacymi ich pozytywne nacechowanie typu:
gleboki, najglebszy, glebiej, najbardziej, ostateczny, prawdziwy, petny, w petni,
catkowity, catkiem, najwyzszy, doskonaty, najdoskonalszy, szczegolny, wielki,
najwiekszy, silny, fundamentalny, niezwykty, niezwykle. Spojrzmy na przyktady:

prawda fundamentalna, niekwestionowana, najwyzsza, catkowita, ostateczna i uniwersalna,
czysta i prosta, petna, absolutny i uniwersalny charakter prawdy, prawda bytu, podstawowa
prawda chrzescijanstwa, prawda o doniostym i istotnym znaczeniu, najglebsza prawda o Bogu
i 0 zbawieniu cztowieka, bogactwa zaczerpniete z Objawienia, pewnos¢ niepodlegajgca Zadnym
watpliwosciom, uniwersalna prawdziwos¢, pragnienie prawdy, pragnienie odkrycia ostatecznej
prawdy istnienia, pragnienie poznania, glgbokie dgzenie czlowieka do prawdy, prawdziwe i petne
poznanie Boga, zdolnosé poznania prawdy, nowe, niespotykane mozliwosci rozumienia, wielkie
zdolnosci poznawcze cztowieka, niezbywalne zdolnosci rozumu, ufnos¢ w zdolnosci ludzkiego
rozumu, niezbednos¢ poznania racjonalnego, gteboka rozumnosé istnienia ludzkiego, najwyzszy
wyraz natury czlowieka, najglebsze formy spekulacji, najwyzsze formy myslenia abstrakcyjnego,
zdolnos¢ siegania rozumem do Boga Stworcy, transcendentna zdolnosé ludzkiego rozumu, potrzeba
sensu, ostateczny cel osobowego istnienia, gleboki sens wszystkich rzeczy, najglebszy i ostateczny
sens istnienia, najglebsza istota Boga i cztowieka, naglgca potrzeba odnalezienia sensu istnienia,
petnia tajemnicy, powotanie cztowieka do mitowania i poznania Boga, prawdziwy skarb kultury,
bogactwo refleksji wspolnotowej, prawdziwa mgdrosé, pierwotna oryginalna mqdrosé, prawdzi-
we dobro, dobro ludzkosci, dobro i postep ludzkiej mysli, catkiem szczegolna odpowiedzialnosé,
Sfundamentalny wybor, akt antropologiczny najbardziej doniosty i wymowny, gleboka wigz migdzy
poznaniem rozumowym a poznaniem wiary, jedyna w swoim rodzaju wigz wzajemnosci, gleboka
i nierozerwalna wig¢z migdzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym, silna wiez wzajemnosci.

W zaksjologizowanej papieskiej wizji filozofii wielka rol¢ odgrywaja takze
liczne, czasem bardzo rozbudowane, wartosciujace peryfrazy oraz perswazyjne
definicje [zob. Matuszczyk 2000]. Przywotajmy dla przyktadu warto$ciujace okre-
$lenia odnoszace si¢ do najbardziej interesujacego nas pojecia. Filozofia wedtug
Jana Pawta 11 to:
droga przygotowujgca do przyjecia wiary (FR 67: 885), droga do poznania podstawowych prawd
o zZyciu czlowieka (FR 5: 828), ludzkie poszukiwanie prawdy (FR 73: 891), kontemplacja prawdy
oraz poszukiwanie ostatecznego i catosciowego sensu zycia (FR 81: 899 oraz 47: 867), poszukiwanie

podstawowej prawdy o zyciu cztowieka, praktyczna mqdrosé i szkota Zycia (FR 37: 858), szczegolna
forma aktywnosci rozumu (FR 5: 828), autentyczna i prawdziwa wiedza (FR 82: 899), prawdziwa
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magdrosé (FR 102: 916), praktyczna mgdrosé i szkota zZycia (FR 37: 858), jedno z najwznioslejszych
zadan ludzkosci (FR 3: 826), nieodzowne narzedzie, pomagajgce glebiej zrozumiec wiare i przeka-
zywad prawde Ewangelii tym, ktorzy jeszcze jej nie znajg (FR 5: 828), zwierciadto kultury narodow
(FR 103: 916), jedyny teren porozumienia i dialogu z tymi, ktorzy nie wyznajq naszej wiary (FR
104: 917), teren spotkania miedzy kulturami a wiarg chrzescijanskq, podstawa do porozumienia
miedzy wierzqcymi a niewierzqcymi (FR 70: 895), nie tylko decydujqgcy autorytet krytyczny, ktory
wskazuje roznym dyscyplinom wiedzy, jakie sq ich podstawy i ograniczenia, ale takze ostateczna
instancja jednoczqca ludzkq wiedze i dziatanie przez to, zZe pod jej wplywem zmierzajq one do
Jednego najwyzszego celu i sensu (FR 81: 899).

Jako przyktady definicji perswazyjnych niech postuzg emocjonalne i suge-
stywne okreslenia Boga, czlowieka i aktu wiary:
Cztowiek to jedyna istota w catym widzialnym $wiecie stworzonym, ktora nie tylko jest zdolna
jest wiedzie¢, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wie, i dlatego pragnie poznac istotng prawde
tego, co postrzega (FR 25: 848).

Czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem kultury, w ktorej zyje. We wszystkie przejawy
swego zycia wnosi co$, co odrdznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na tajemnice
inieugaszone pragnienie prawdy (FR 71: 888).

Akt wiary jest najdonioslejszym wyborem w zyciu cztowieka; to w nim bowiem wolno$¢ dochodzi
do pewnosci i postanawia w niej zy¢ (FR 13: 837).

Ten sam jedyny Bog jest fundamentem oraz rgkojmia poznawalno$ci i racjonalnos$ci naturalnego
porzadku rzeczy, na ktéorym z ufnoscia opieraja si¢ ludzie nauki, oraz objawia si¢ jako Ojciec
naszego Pana Jezusa Chrystusa (FR 34: 855).

Emocjonalnemu waloryzowaniu filozofii stuzg takze liczne metafory. Szcze-
golnie czgsto pojawia si¢ typowa dla stylu biblijnego metaforyka $wiatla, w ktore;
glowna role odgrywaja nastepujace elementy leksykalne: blask, odblask, odbicie,
Swiattos¢, swiatlo, jasniec, rozjasnié, promieniowac:

Prawda objawiona, ukazujac tajemnic¢ bytu w pelnym $wietle, ktora promieniuje z samej Istoty
dajacej byt, rozjasni drogg refleksji filozoficznej (FR 79: 895).

W analizowanej encyklice pojawia si¢ rowniez metaforyka wodna. Na spe-
cjalng uwage zasluguje metafora odnoszaca si¢ do relacji migdzy wiarg a rozumem
w kontekscie tajemnicy Krzyza i zbawienia:

Filozofia nie przekracza samego siebie w dazeniu do prawdy, natomiast z pomocg wiary moze
otworzy¢ si¢ na ,,szalenstwo” Krzyza i przyjac je jako stuszna krytyke tych, ktorzy btednie mnie-
maja, ze posiedli prawde, cho¢ uwiezili ja na plyciznach swojego systemu. Oredzie Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego jest rafa, o ktora moze si¢ rozbi¢ powiazanie wiary i filo-
zofii, ale poza ktora otwiera si¢ nieskonczony ocean prawdy. Wyraznie ujawnia si¢ tutaj granica
mig¢dzy rozumem i wiara, ale doktadnie zostaje tez zakreslony obszar, na ktérym moze dojs¢ do
ich spotkania (FR 23: 846).



52 URSZULA GAJEWSKA

Bardzo no$ne pod wzgledem perswazyjnym jest zamieszczone w zakonczeniu
poréwnanie filozofii do Maryi. Glgbokie podobienstwo dostrzega papiez miedzy
powotaniem Btogostawionej Dziewicy a powotaniem autentycznej filozofii.
Podobnie jak Maryja Panna zostata do ofiarowania catego swojego cztowieczenstwa i kobiecosci,
aby Stowo Boze mogto przyja¢ ciato i sta¢ si¢ jednym z nas, tak tez filozofia ma si¢ przyczynia¢ swa
refleksja racjonalng i krytyczna do tego, by teologia jako rozumienie wiary byta owocna i skuteczna.
I podobnie jak Maryja, wyrazajac przyzwolenie na zamyst zwiastowany Jej przez Gabriela, nie
stracita bynajmniej swego prawdziwego cztowieczenstwa i wolnosci, tak tez mysl filozoficzna,
przyjmujac wyzwanie, jakie rzuca jej prawda Ewangelii, nic nie traci ze swej autonomii, gdyz dzigki
temu wszelkie jej poszukiwania zostaja skierowane ku najwznioslejszym celom (FR 108: 920).

Sugestywnos$¢ i perswazyjno$¢ papieskiej wizji filozofii wzmacniajg réwniez
wypowiedzenia modalne — deontyczne oraz formuly apelatywne, szczeg6lnie
czeste w segmentach preskryptywnych, formacyjnych encykliki, zawierajace spory
fadunek ekspresji, pobudzajace do zadumy i glebszych refleksji nad poruszanym
problemem, a takze naklaniajgce i zapraszajace do podjecia okreslonych dzia-
tan zwigzanych ze zrozumieniem i dowarto$ciowaniem wyjatkowej roli filozofii
w procesie objasniania wiary. Spojrzmy dla przyktadu na niektére wypowiedzi
apelatywne. Mozna w$rod nich wyrdzni¢ réznorodne dziatania jezykowe, takie
jak: apel, wezwanie, zachete, podzigkowanie, prosbe:

Przypominajgc nieustannie o pilnej potrzebie nowej ewangelizacji zwracam si¢ zarazem do filo-

zoféw, aby starali si¢ coraz glebiej poznawac obszary prawdy, dobra i pigkna, ktore otwiera przed
nami stowo Boze (FR 103: 916).

Na zakonczenie Encykliki zamierzam zwroci¢ sie z ostatnim wezwaniem przede wszystkim do
teologow, aby poswigcili szczegolng uwage filozoficznym implikacjom stowa Bozego i podjeli
refleksje, ktora w petni ukaze wartos$¢ teoretyczng i praktyczna wiedzy teologicznej. Pragne im
podziekowa¢é za ich postuge w Kosciele (FR 105: 917).

Zwracam si¢ z wezwaniem takze do odpowiedzialnych za formacje kaptanéw, zarowno akade-
micka, jak i duszpasterska, aby troszczyli si¢ zwlaszcza o przygotowanie filozoficzne tych, ktorzy
beda glosili Ewangeli¢ wspotczesnemu cztowiekowi... (FR 105: 918).

Apeluje takze do filozofow i do wyktadowcow filozofii, aby idac $Sladem zawsze aktualnej tra-
dycji filozoficznej, mieli odwage przywroci¢ mysli filozoficznej wymiary autentycznej madrosci
i prawdy... (FR 106: 918-919).

Ekspresywnos¢ 1 emocjonalnosé papieskiego przekazu tworzg takze Srodki
retoryki antycznej, takie jak wykrzyknienia, pytania retoryczne, antytezy, nagro-
madzenia, paralelizmy i anafory. Sp6jrzmy na wybrane przyktady:

— podwojone wykrzyknienie:
Madro$¢ Krzyza przekracza zatem wszelkie granice kulturowe, jakie mozna by jej narzucié, i kaze

otworzy¢ si¢ na powszechno$¢ zawartej w niej prawdy. Jakiez wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu
rozumowi i jakaz korzy$¢ moze on odnies¢, jesli je podejmie! (FR 23: 846).
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— nagromadzenie pytan retorycznych, rozpoczynanych tym samym wzmocnio-
nym zaimkiem:

Mimo to w zyciu cztowieka nadal o wiele wigcej jest prawd, w ktore po prostu wierzy, niz tych,
ktore przyjal po osobistej weryfikacji. Ktéz bowiem bylby w stanie poddac krytycznej ocenie
niezliczone wyniki badan naukowych, na ktorych opiera si¢ wspotczesne zycie? Ktoz mogiby
na wtasng reke kontrolowac strumien informacji, ktére dzien po dniu nadchodza z wszystkich
cze$ci $wiata i ktore zasadniczo sa przyjmowane jako prawdziwe? Kt6z wreszcie mogtby ponownie
przemierzy¢ drogi doswiadczen i przemyslen, na ktorych ludzkos¢ zgromadzita skarby madrosci
i religijnosci? (FR 31: 852).

— nagromadzenie okreslen synonimicznych, oparte na paralelizmie:

To, co jest prawdziwe, musi by¢ prawdziwe zawsze i dla wszystkich. Jednakze ponad powszechno-
$cig tego rodzaju cztowiek szuka absolutu, ktory bytby w stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cate jego
poszukiwanie i nada¢ mu sens, szuka czegos najgtebszego, co stanowitoby fundament wszystkich
rzeczy. Innymi stowy, szuka ostatecznej odpowiedzi, najwyzszej wartosci, poza ktérymi nie juz
i nie moze by¢ dalszych pytan ani innych punktow odniesienia (FR 27: 850).

— wyjasnienie oparte na paralelizmie i anaforze:

Istnieje podwojny porzadek poznania, réznigcy si¢ nie tylko zrodtem, ale i przedmiotem. Rézni si¢
zrédlem, bo w pierwszym przypadku poznajemy przy pomocy naturalnego rozumu, a w drugim przy
pomocy wiary. Rozni si¢ przedmiotem, bo oprocz prawdy, do ktorej moze doj$é rozum naturalny,
przedtozone nam sa rowniez do wierzenia tajemnice zakryte w Bogu: nie mozna ich pozna¢ bez
Objawienia Bozego (FR 9: 833).

— antyteza oparta na grze paronomazyjnej [zob. Ziomek 1990: 223]:

Rozum nie moze sprawié, ze straci sens tajemnica mitosci, ktorej symbolem jest Krzyz, natomiast
Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczng odpowiedz, ktorej ten poszukuje. Nie madros¢ stow, ale
Stowo Madrosci jest tym, co $w. Pawet wskazuje jako kryterium prawdy, a tym samym zbawienia
(FR 23: 846).

Perswazyjnosc¢ i dialogowo$¢ papieskich rozwazan buduja rowniez liczne wy-
powiedzi z pierwszoosobowymi singularnymi formami czasownika. Pozwalaja
one na wprowadzenie osobistego tonu, specyficznej bezposredniosci, a co za tym
idzie, na zmniejszenie miedzyosobowego dystansu miedzy nadawca i odbiorca,
jaki narzuca hierarchia, i w efekcie nawigzanie glebszego kontaktu. Uzywajac
analizowanych form czasownika, papiez jawnie wyraza swoje intencje, informu-
je o stawianych sobie celach i podejmowanych zadaniach, uzewnetrznia emocje
i uczucia.

odczuwam nie tylko potrzebe, ale takze obowigzek wypowiedzenia si¢ na temat... (FR 831);
czuje sie zobowigzany, aby stanowczo potwierdzi¢... (FR 11: 834);

uwazam za swoj obowigzek podkreslié, ze... (FR 101: 915);
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pragne stanowczo potwierdzié, ze... (FR 62: 881);

zdaje sobie sprawe, ze... Wtasnie dlatego pragne wyrazi¢ tutaj glebokie przekonanie, ze... (FR
85:902);

jestem gleboko przekonany, ze... (FR 85: 903);
klade¢ tak wielki nacisk na... , gdyz jestem przekonany, ze... (FR 901);

nawigzujgc zatem do... ja rOwniez pragne przyjrzecé sie... Sklania mnie do tego przeswiadczenie,
ze... (FR 5: 828);

z powodow wyzej przedstawionych uznalem za konieczne potwierdzenie w niniejszej Encyklice,
ze... (FR 63: 882);

musze przypomnie¢, ze... (FR 60:879);
ze zdziwieniem i przykro$cia musze stwierdzié, ze... (FR 61: 881);

Po uptywie ponad stu lat od ogtoszenia Encykliki Leona XIII Aeterni Patris [...], do ktorej wielo-
krotniec odwolywalem si¢ na tych stronicach uznalem, ze nalezy podja¢ na nowo i w sposob bardziej
systematyczny rozwazania na temat relacji migdzy wiarg a filozofia (FR 100: 915).

Konczac niniejsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze Jan Pawet 11 jest wielkim
afirmatorem filozofii wspotbrzmigcej z Objawieniem i Stowem Bozym. Docenia
1 dowartosciowuje jej szczegdlng role w zrozumieniu i objasnianiu wielkich tajemnic
wiary. W doktrynalno-antropologicznej encyklice Fides et ratio po§wigconej pro-
blemowi nierozerwalnej wigzi istniejacej miedzy wiarg a rozumem papiez, wszech-
stronnie wyksztalcony filozoficznie, przedstawia Kosciotowi i $wiatu swoje oficjalne
stanowisko wobec filozofii, nauki z wielu powodéw uprzywilejowanej i wazne;.
Filozofia (poznanie rozumowe) i wiara (teologia) tacza si¢ ze soba, wielokrotnie
powtarza Ojciec Swiety, poprzez wspolny przedmiot badan — poznanie i objasnienie
ostatecznego celu ludzkiego istnienia. Sg dwiema réznymi drogami prowadzacymi
do odkrycia Prawdy, prawdy absolutnej, ostatecznej i nieckwestionowane;.

Aby zaprezentowac¢ swoja wizje filozofii, papiez podejmuje réznorodne dzia-
fania argumentacyjne:

— przedstawia poglady na temat zdolnosci poznawczych cztowieka;

— podkresla role rozumu w akcie wiary;

— glowna tezg encykliki ilustruje przyktadami biblijnymi;

— przedstawia najbardziej reprezentatywne przyktady dialogu mysli chrzesci-
janskiej z filozofia;

— ubolewa nad kryzysem wspotczesnej filozofii 1 jej marginalizacja;

— analizuje skrupulatnie bledy wspotczesnej filozofii;
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— przekonuje o fundamentalnym znaczeniu filozofii dla wiedzy teologicznej;

— akcentuje wielokrotnie niezbednos$¢ poznania filozoficznego w refleksji nad
wiarg;

— omawia szczegotowo roézne sposoby oddziatywania filozofii na teologie;

— formutuje konkretne wskazania dotyczace refleks;ji filozoficznej, okresla wa-
runki wspotdzialania filozofii i teologii.

Jezykowe uksztattowanie papieskiej wizji filozofii, co pokazano na licznych
przyktadach, $cisle uzaleznione jest od struktury gatunkowej encykliki jako oficjal-
nego dokumentu Kosciota. Z jednej strony w jej kreowaniu biorg udziat srodki ty-
powe dla wypowiedzi argumentacyjnej, naukowej, a z drugiej wyrazenia jezykowe
charakterystyczne dla homiletyki i kaznodziejstwa, a wigc $rodki stuzace przede
wszystkim perswazyjnosci, sugestywnosci, ekspresywnosci i dialogowosci, takie
jak: stownictwo emocjonalnie wartosciujace, waloryzujace peryfrazy, perswazyjne
definicje, metafory, pytania retoryczne, zdania wykrzyknieniowe, wypowiedzenia
apelatywne oraz konstrukcje modalne deontyczne.
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JOHN PAUL II THOUGHTS CONCERNING ON PHILOSOPHY - BASED ON
ENCYCLICAL FIDES ET RATIO

Summary

The main aim of this article is presentation of Pope’s vision of philosophy and description its
mainly characteristic features: linguistic and genres-specific from both points of view: semantic
and functional.

According to my research John Paul’s II picture of philosophy as a kind of science discipline,
(both outstanding and privileged), is establish by:

— language means typical for scientific discourse: clear delimitation, philosophical and theological
specialist vocabulary, structures which function is argumentation and explication, numerous
metatextual formulas;

— language means typical for evangelistic discourse: evaluative expressions, evaluative periphra-
sis, persuasion definitions, metaphoric meanings of light and water, shouts, rhetorical questions,
antithesis, anaphoras, parallelism.



