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Madrosc¢ jest wiedza o tym, co piekne i pierwsze, boskie i niezniszczalne, zawsze takie samo
i podlegajace temu samemu porzadkowi?.

Stow, w ktérych madrosé i bosko$¢ zostaly ze soba polaczone, uzyt
neoplatonik Jamblich spisujacy w czasach Konstantyna Wielkiego nauke
pitagorejska (Peri Pythagoru hajreseos). Dzi$, zastanawiajac sie nad
wiezig filozofii i religii, warto przyjrzec sie kreacji bohateréw laczacych
w sobie cechy madrosci i nabozno$ci. W literaturze staropolskiej przykla-
dow takich jest wiele, wypelniaja one zwlaszcza poezje zalobng, gdzie juz
sama konwencja nakazywala przypisanie okre$lonych cech ukazywanej
postaci. Siegnijmy po jeden z najlepiej znanych utworow tego typu, po
piesn O Smierci Jana Tarnowskiego piéra Jana Kochanowskiego, bowiem
jej bohater wyro6znia sie przymiotami mys$liciela i chrze$cijaninas3:

A ten umysl, ktéry w nim to wszytko sprawowal,
. Tak sie byl dobrze cnota zewszad obwarowal,
Ze go zadna fortuna nigdy nie pozyla,

Badz laskawie, badz mu sie inaczej stawila.

Za cze$¢ wiecej niz lekko$¢ poczytal to sobie
Ludzko$¢ wszelka okazaé naliszszej osobie;

Harda mysl niech jako chce z fortuna sie zbraci,
Z nienawiS$cig nie zréwna i na koniec straci.

! Projekt zostal sfinansowany ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na
podstawie decyzji nr DEC-2011/01/B/HS2/03280.

2 Cyt. za: J. Kopania, Bezsilne piekno rozumu. Szkice filozoficzno-literackie, Bialystok
2002, S. 7.

3 0 $mierci Jana Tarnowskiego a retoryczny schemat poezji funeralnej zob. Komen-
tarz II, w: J. Kochanowski, Piesni, w: tegoz, Dziela wszystkie, oprac. M.R. Mayenowa i in.,
t. 4, Wroclaw 1991 (Wydanie Sejmowe), s. 528—-538. Tam wcze$niejsza literatura przedmiotu
na ten temat.
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Sprawiedliwos$¢ i prawde jako zyw milowal,
I nieprzyjacielowi wiare rad zachowal;

W przyjazni raz zaczetej zawzdy trwal statecznie;
Na to kazdy nie my$lac mogl kazaé bezpiecznie.

Przy takich cnotach wielka w rzeczach bieglo$c byla,
Ktbra go w jego stanie tym barziej zdobila,

Ze co w glowie mial, to mogl i wymowié snadnie;
Nie kazdemu to dwoje zarazem przypadnie.

Spoérod przypisywanych Tarnowskiemu doskonalo$ci na plan pierwszy
wysuwa sie umysl mezny obwarowany cnotami — daje on mozliwo$¢ pano-
wania nad sobg samym i nie zawsze przyjaznym losem. Ta cecha bohatera
stawia go w rzedzie poganskich medrcow-stoikow, ktorzy odznaczali sie nie-
wzruszonos$cig wobec rzeczy zewnetrznych i wewnetrznych, a takze potrafili
miarkowac¢ uczucia. Obok niezlomno$ci pojawia sie ludzko$¢ (comitas),
cnota, ktora jest tu rodzajem mysli wspanialej okazywanej kazdemu czlo-
wiekowi. Sprowadza ona bohatera z piedestalu dumnych postaci, a zbliza
go do bliznich, i to bliznich potrzebujacych. Ludzko$¢ w elegii staje sie tez
przeciwienstwem wady nazwanej ,harda mysla”, czyli pycha (superbia),
ktéra w religii byla wystepkiem umieszczanym na samym poczatku kata-
logu grzechow glownych, a u antycznych filozofow przeciwnie, stanowila
warto$¢ wyrdzniajaca medrcow zaliczajacych sie do postaci i wybitnych,
i wyjatkowych5. Comitas zmienia oblicze bohatera — z czlowieka dumnego
i niedostepnego, gorujacego umystem, stojacego ponad ttumem, wynio-
slego, staje sie on chrzescijaninem czujacym potrzeby najbiedniejszych
i wystrzegajacym sie grzechu pychy. Cho¢ mowa tu o wybitnej postaci,
o honorze i slawie, to cnota ludzko$ci przybliza Tarnowskiego do postaci
Milosiernego Samarytanina, wrazliwego i czulego na ludzkie nieszczescie.
Kolejna warto$cia wyrdzniajaca bohatera jest sprawiedliwo$¢ (iustitia),
ktéra w starozytnej filozofii nakazywala odda¢ kazdemu, co mu sie nalezy.
Te cnote czystego rozumu Kochanowski ociepla uczuciem: taczy suchy obra-
chunek sprawiedliwo$ci z umilowaniem prawdy i wiernoscia — trwaniem
w obietnicy, sprawiedliwo$cia polegajaca na dochowaniu stlowa kazdemu
bez wzgledu na rodzaj relacji, jaki nas z nim wigze. Iustitia to forma stalo$ci
(constantia), dotrzymywanie slowa, ale i niezmienne trwanie w przyjazni,
bo wiernos¢ stanowi podstawe niezwyklego uczucia, ktorym jest amicitia®.
Ostatnig z wymienianych cno6t jest bieglo$¢ — odpowiednik madrosci prze-
ktadajacej sie tu na praktyczng zdolnos¢, czyli umiejetnosci retora. Bohater
wiersza lgczy wiec w sobie cechy madrego filozofa, dobrego chrze$cijanina,

4 Tamze, S. 253, w. 33—48.

5 Pyche jednak potepiali réwniez niekt6rzy z antycznych myélicieli (Cyceron). Zob. tamze,
S. 530.

® Wierno$¢ jako podstawowy wyznacznik przyjazni to propozycja Cycerona zapisana
w jego dialogu De amicitia. Zob. M.T. Cicero, O przyjazni, ttam. W. Kornatowski, w: tegoz,
Pisma filozoficzne, t. 4, Warszawa 1963, XVIII 64.
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ale i wybitnego mowcy. Ciekawe, ze na pierwszym planie staje tu madros¢,
bo cho¢ Tarnowskiemu nie brakowalo milto$ci, przyjazni, wspolczucia,
wartoS$ci tak waznych w zyciu poboznych ludzi, to jednak rozum polaczony
ze stoicka cnotg constantia bierze gore nad istniejacymi w nim rownolegle
przymiotami chrze$cijanskimi. Analogicznie do tego rysuje sie cel ludzkich
dazen — niebo, do ktérego bohater dotarl ,,prze cnote”. Zajete jest ono przez
Boga filozoféw, Wiekuista Mysl, ktérej prawdziwa nature, ,,szczera istnos¢”,
poznaje zmarly hrabia bezposrednio oczyma ducha.

Ta chwila zatrzymania przy poezji Kochanowskiego peini forme pre-
ludium, ma ukaza¢ w wielkim skrocie postaé stoika-chrze$cijania, tak
powszechnie obecna w staropolskich tekstach XVI i XVII w. Ma tez by¢
tlem dla postaci rzadszej znacznie w dawnych opisach, dla filozofa-kazno-
dziei, ktérego obraz znajdujemy w szesnastowiecznym tek$cie Marcina
Bielskiego Zywoty filozoféw, to jest medrcéw nauk przyrodzonych i tez
inszych mezoéw cnotami ozdobionych ku obyczajnemu nauczaniu cztowieka
kazdego wybrane wydanym w Krakowie w 1535 r.7

Zacznijmy od tego, ze Zywoty filozoféw, wezesny utwér Bielskiego,
pojawily sie wéwczas, gdy humanistyczna Europa dobrze znala juz doro-
bek i biografie antycznych mysélicieli. Nastapil juz wtedy przetom, ktory
dokonany zostal m.in. za sprawa Manuela Chrysolorosa, bizantynskiego
uczonego, ktory wyksztalcil w grece grono wybitnych uczonych, takich
jak Leonardo Bruni, Poggio Barcciolini czy Niccolo Niccoli®. Znajacy jezyk
najdawniejszych filozofow wloscy uczeni XV w. z pasja gromadzili teksty
antyczne, ale tez interesowali sie biografiami starozytnych, co ulatwial
im fakt, ze tak wazne teksty, jak Zywoty filozoféw Diogenesa Laertiosa
oraz biografie Plutarcha byly juz w Europie znane. Sami tez przystepowali
do spisywania starozytnych historii, co zaowocowalo dzielami, z ktérych
wymienié¢ warto Zywot Cycerona i Zywot Arystotelesa piéra znanego w Pol-
sce Leonarda Bruniego, Zywot Platona napisany przez Guarino Guariniego,
Zywot Sokratesa i Zywot Seneki autorstwa Gianozzo Manettiego oraz
Zywot Platona Marsilia Ficina?®.

Takie jest najblizsze tlo polskiej biografii filozoficznej. Marcin Bielski,
przystepujac do dziela podobnego, siegnal jednak do zupehie innych zrédel;
podstawa jego tekstu stal sie $redniowieczny utwor Liber de vita et moribus
philosophorum poetarumque veterum franciszkanina Waltera Burleigha
(ok. 1275 — ok. 1345)". Za sprawa tego tekstu przedstawil Bielski wybitne

7 Zob. M. Bielski, Zywoty filozoféw, to jest medrcéw nauk przyrodzonych i tez inszych
mezoéw cnotami ozdobionych ku obyczajnemu nauczaniu cztowieka kazdego wybrane,
Krakéw 1535, BN 19.771. Przy cytowaniu dziela Bielskiego stosowany jest skrét , Zywoty”.

8 Zob. W. Olszaniec, K. Rzepkowski, Przedmowa, w: Humanistyczne zywoty filozofow
starozytnych, red. W. Olszaniec, K. Rzepkowski, Warszawa 2008, s. 12—13.

9 Dzieki wymienionej wyzej edycji dysponujemy dwujezycznym, polsko-tacinskim
wydaniem tych tekstow.

1o Utwor Burleigha okres$lany bedzie tu w skocie: De vita philosophorum. Marcin Bielski
ttumaczyl De vita philosophorum, korzystajac z przekladu czeskiego. Dokladne omoéwienie
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postaci w okres$lony sposob, kladac akcent na to, ze bohaterowie sa wzo-
rem uosabiajacym cnoty intelektualne, moralne, ale i religijne, a ich nauka
przybiera forme kazania wypelnionego pouczeniami wzietymi z Dekalogu,
wykladem dogmatéw i moralno$ci chrzesScijanskiej.

Pytajac o podstawe takiej kreacji, siegnaé nalezy dalej w glab historii niz
tekst Burleigha, ktéry mial dwa podstawowe zrodla: starozytne i Srednio-
wieczne'. Pierwszym z nich byly napisane na poczatku III w., przywolywane
juz tu Zywoty filozoféw Diogenesa Laertiosa, doksograficzny tekst, w ktorym
przedstawione zostaly postaci filozofow starozytnych, anegdoty z nimi zwig-
zane, ale podano tez fragmenty ich tekstéw. Mimo ze Burleigh tworzyl na wiele
lat przed rokiem 1414, kiedy z wyprawy do Konstantynopola pisma greckiego
Diogenesa Laertiosa przywiozt uczony kupiec Giovanni Aurispa di Noto,
znal on tekst filozofa, jak rébwniez inne pisma antyczne, bowiem scholastycy
posiadali dziela Grekow i w réznorodny sposéb je wykorzystywali, probujac
oczy$ci¢ dorobek starozytnych z interpretacji arabsko-zydowskiej oraz nada¢
mu wydzwiek chrzes$cijanski. W wieku XIII wyro6znial sie w tym dominika-
nin, Swiety Tomasz (1225—-1274), odczytujacy na nowo Arystotelesa. W tym
samym czasie co wielki Akwinata dzialal uczony mniej znany, franciszkanin
John of Wales (Jan z Walii, 1210/30-1285), zwigzany, tak jak jego wiele lat
mlodszy wspoétbrat, Walter Burleigh, ze Srodowiskiem Oxfordu i Paryza. Praca
Walijezyka miala bardzo znaczacy, a do dzi$ nie do konica zbadany wplyw na
literature europejska, w tym réwniez na polska — chodzi tu wlasnie o Mar-
cina Bielskiego. Walijezyk zgromadzit ogromny material historyczny, w tym
przede wszystkim literature klasyczng, wykorzystal go zas w konkretnym celu.
Chcial mianowicie stworzy¢ rodzaj podrecznika kaznodziejstwa dla mtodych
kaptanow kierujacych swa nauke do ludu. Przekonany o wartosci tradycji
i stosowanych w niej wzordéw, probowal podaé odpowiednie exempla, wskazac
autorytety, do ktérych kaznodzieja moze sie odwotaé, aby przygotowac liste
tematow do kazan. Celem jego byto tez przytoczenie odpowiednich sentencji
do zacytowania oraz podanie lektur, po ktére mozna w trakcie kazania siegna¢.
Przyczynil sie w ten sposodb do stworzenia swego rodzaju gatunku w piSmien-
nictwie europejskim, rodzaju podrecznika, ktory mial shuzy¢ kaznodziejstwu,
ale stal sie tez forma historii filozofii'3. Tu podkre§lmy od razu, ze to przestanie
pozostawilo §lad w tekscie Bielskiego — jego utwor podaje wzory wybitnych
postaci, ktore maja stac sie przykladem madrosci i SwietoSci zarazem; polski
autor powoluje sie tez na autorytety znanych myslicieli, przywoluje sentencje,
daje wskazania, jak poruszac¢ sie na drodze do wiecznosci.

warsztatu ttumacza zob. I. Chrzanowski, Marcin Bielski. Studyum literackie, Warszawa
1905, S. 290—53.

1 Na temat Zrodel pracy Waltera Burleigha zob. R. Wedler, Walter Burleys ,, Liber de
vita et moribus philosophorum poetarumque veterum” in zwei deutschen Bearbeitungen
des Spdtmittelalters, Heidelberg 1969, s. 13—15.

2 E. Garin, Powrét filozoféw starozytnych, thum. A. Dutka, Warszawa 1987, s. 69.

13- WiadomosSci dotyczace Johna of Wales zawdzieczam pracy Jenny Swason, John of
Wales: Study of the Works and Ideas of a Thirteen-Century Friar, Cambridge 1989.
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Wréémy jednak do Jana z Walii, ktéry tworzac w opisany wyzej
sposbb, przygotowal cztery obfitujace w material ze zZrodel starozyt-
nych teksty: (1) Brevilogquium de Virtutibus Antiquorum Principium et
Philosophorum, (2) Communiloquium, (3) Compendiloquium de Vitis
illustrium Philosophorum et de Dictis Moralibus Eorundem, (4) Brevi-
loquium de Sapientis sive Philosophia Sanctorum — dwa ostatnie tworza
model filozofa-$wietego. Dla nas najwazniejszy jest tekst trzeci, czyli
Compediloquium, on bowiem stal sie jedna z podstaw pracy Burleigha'4,
a poprzez Burleigha pozostawil swe znamie na pracy Bielskiego. Walijczyk
w charakterystyczny sposob organizowatl swoj warsztat, podobnie jak
pOzniejszy, dobrze znany w Polsce Justus Lipsjusz. Zgromadzil ogromna
ilo$¢ cytatow czerpanych od ponad pieédziesieciu autoréw klasycznych:
greckich i lacinskich, ale tez z prac uczonych $redniowiecznego Swiata.
Ciekawe przy tym, ze uczony, tworzac podreczniki kaznodziejstwa,
podawat wiecej cytatow niebiblijnych niz biblijnych oraz ze przywolujac
sentencje, czerpal je z oryginalnych dziel, a nie z r6znego rodzaju flori-
legiow?s. Z dziel klasycznych cytowal wiec teksty: Platona, Arystotelesa,
Teofrasta, Cycerona, Seneki, takze ojcow i pisarzy KoSciola: Augustyna,
Ambrozego, Hieronima, Jana Chryzostoma, z poetéw: Owidiusza i Wergi-
lego, takze Liwiusza, Salustiusza, Kwintyliana, Makrobiusza, Lukana i in.
Obok nich rowniez uczonych XII i XIII w.: Jana z Salisbury — autora Poli-
cratesa, Hugona od Swietego Wiktora oraz wspo6tczesnego sobie Roberta
Grosseteste. Z grona mysélicieli starozytnych najcze$ciej odwolywal sie
do Seneki, ktorego listy, jak na te czasy, znal bardzo dokladnie, obok
nich cytowal rowniez prawie wszystkie dialogi filozofa z Kordoby (poza
De otio i Ad Polybium consolatione). W drugiej kolejno$ci czesto tez
pojawia sie w jego dzietach Cyceron i Valerius Maximus. Te upodobania
sq dla nas wazne, bowiem tak jak Walijczyk, Marcin Bielski, cho¢ wiele
moéwi o zbawieniu, wla$ciwie nie cytuje Biblii, a Platona przywoluje na
og6t poprzez Policratesa Jana z Salisbury. Przytacza tez sentencje bez-
posrednio z Fedona*®, a do najczesSciej przywolywanych autoréow zaliczaja
sie ulubieni pisarze Johna of Wales: Seneka, Tuliusz (tak Bielski nazywa
Cycerona) i Valerius. Sa to najwieksze autorytety w Zywotach.

Zatrzymajmy sie teraz przy polskim teksScie. Bielskiemu przySwiecaja
rézne chwalebne cele, napisat on swe dzielo, jak podaje, ,,dla rozmnozenia
polskiego jezyka, ktorego przedtym niewiele dla trudnosci jego pisano”
(Zywoty, k. nlb. 3). Najwazniejsze jednak jest doprowadzenie czlowieka

4 Zob. R. Wedler, dz. cyt., s. 13.

5 Dowodzi tego znajomos$é kontekstu sentencji oraz fakt, ze autor podaje bardzo dokladne
adresy przytaczanych mysli (autor, tytul, numer ksiegi, rozdzial). Niekiedy siega rowniez po
teksty z drugiej badz nawet trzeciej reki, ale wtedy rowniez podaje zrodlo. Zob. J. Swason,
dz. cyt., s. 16-17.

16 Ten sposdb cytowania intryguje J. Swason, ktéra zwraca uwage na to, ze cho¢ John of
Wales znal dziela Platona, w niektorych wypadkach woli cytowaé go poprzez tekst Srednio-
wiecznego przedstawiciela platonskiej szkoly w Chartres. Zob. tamze, s. 23.
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droga madrosci do wiecznego zywota. Te zalozenia przedstawil autor na
poczatku w krotkim rymowanym wstepie Do czciciela, w ktorym pokazuje,
ze czlowiek powinien:

Mie¢ w sobie takowe rzeczy,

Ktore ku cnocie przywodza,

A od zbytkow wszech odwodzg.
(Zywoty, k. nlb. 4, w. 2—4)

Ucza tego medrcey starozytni, ktorzy sa wzorem idealnego postepowa-
nia, jako ze:
w rozkoszach sie nie kochali,
Zadnych skarbéw nie zbierali,
Czysta sie nauka zywili,
Nic nie umie;é sie mienili.
(Zywoty, k. nlb. 4, w. 11—14)

Oto wzor drogi, na ktorej podstawowym wyznacznikiem jest posta-
wienie niemal znaku rowno$ci pomiedzy §wietoScig a madroscia. Warto§é
rozumu jest tu zupelnie inaczej pojmowana niz w tekstach takich, jak
przywolany na poczatku tego artykuhu. Stoik-chrze$cijanin ksztaltowal
swo6j umysl, by panowac nad sobg i $wiatem, by zyska¢ cnote nieztlomno-
Sci. Filozof-kaznodzieja widzi warto§¢ madros$ci w tym, ze umozliwia ona
relacje z Bogiem i zyskanie zywota wiecznego. Bo tez najwyzsza wartoscia
w Zywotach jest Bég. Moéwia o nim wprawdzie mezowie poganskiego
Swiata, pokazuja go jednak przede wszystkim przez pryzmat przykazan
okreslajacych, co Bogu jesteSmy winni. ,,Boga czci a rodzice w poczciwosci
miej” — tak nakazuje prawodawca Aten Solon i joniski filozof Anaksagoras
(Zywoty, s. 34), tak poucza najmadrzejszy z ludzi, Sokrates: ,Boga wieren
badz, do rodzicow sie odno$ wlasciwie” (Zywoty, s. 42). Mezowie staro-
zytni nie tylko przekazuja wlasciwa nauke o tym, jak spodobac¢ sie Bogu,
ale tez sa wzorem, jak do Boga sie zblizy¢. Wyro6znia ich bowiem posia-
danie w stopniu doskonalym najwspanialszej z wladz — rozumu, ktory
jest cze$cia powodujaca, ze nikt do Boga nie jest podobniejszy, ,,jedno
maz dostalego rozumu” — te madros¢ wypowiada neoplatonik Apulejusz
z Madaury (Zywoty, s. 92). Nie przypadek to, bo tez uczeni ze szkoly Pita-
gorasa, Platona i Plotyna, ktorzy zatopieni niegdys byli w §wiecie boskich
Liczb i nadziemskich Idei, najwiecej o Bogu potrafiag powiedzie¢. Sam
Plotyn w dzietku Bielskiego jest wzorem meza o rzeczach boskich roz-
my$lajacego i potrafigcego porzucié to, co Swieckie. Natomiast prawdziwi
wykladowcy nauki o istocie Bostwa to pitagorejczycy: Xistus i Sekundus.
Xistus uczy, odwotujac sie do religii: mowi wiec o wlasciwej postawie
podczas modlitwy, o rozpoznaniu dobra, ktére po prostu jest tym, co
Bogu sie podoba, zaznacza, ze pamietac zawsze nalezy, iz Boga mamy nad
soba i ze czeka nas sad Bozy. Podkresla tez, ze od Boga pochodzi zycie
i od niego zalezy, w naszych rekach pozostaje jedynie wybo6r dobrego badz
zlego zywota. Przestrzega, by unikac zla tak, by cialo od zmazy zachowadé,
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a dusze od zatracenia. Do dobrego zycia potrzebna nam jest madros¢, bo
,madry miluje Boga, a B6g dusze madrego” (Zywoty, s. 131).

Inaczej wypada przy tym zupeklie wyklad Sekundusa, ktory jest filozo-
fem par excellence i tylko przy pomocy rozumu poszukuje prawdy o tym, co
boskie. Boga tez pojmuje nie osobowo, ale jako Rozum, jako my$l nieSmier-
telng, nie Stworce — ale zasade wszystkich rzeczy, jako $wiatlo ludzkosci
(Zywoty, s. 135). Uczony pitagorejczyk zastanawia sie nie tylko nad natura
Boga, ale w ogole nad natura rzeczywisto$ci, bowiem, podkresla Bielski,
»1a byla madro$¢ Sekundowa, iz rzeczy wszytkich istno§¢ wypisa¢ umial”
(Zywoty, s. 138). Obok Boga interesuje wiec go natura czlowieka, nieba,
ziemi, ale tez rzeczy drobniejszych, w definicji ujmuje np., czym jest sen,
lakomstwo, glowa, wargi, serce, itd.

W Zywotach filozoféw obok Boga istotnym pojeciem jest virtus. Widaé
to juz bylo we wstepie, gdzie cnota stanowila najwazniejsza warto$¢ z zaleca-
nych czytelnikowi. Dobitnie poucza o jej znaczeniu Pitagoras, ktory ,,Cnote
po Bodze napirwej milowac uczyl, bo [...] sama cnota Bogu czyni bliskie
ludzie” (Zywoty, s. 31). Virtus rozumiana jest w dziele Bielskiego jako dobro
najwyzsze, ale pozbawione jakiejkolwiek abstrakeji: cnota przeklada sie na
bardzo konkretne rzeczy — dobre uczynki wzgledem bliznich oraz zacho-
wywanie czysto$ci, ale tez na umartwienie stuzace temu, by nie popas¢
w zadze. Z grona starozytnych pierwszym nauczycielem cnoty jest Katon,
ktory w sposéb bardzo praktyczny objasnia, ze na dobro najwyzsze skla-
daja sie cztery rzeczy: dobrze czynié¢, dobrze sie sprawowac, dobrze dzieci
wychowowywaé, ale tez dobrze oraé (Zywoty, s. 127).

W nauce o doskonalo$ciach znajdujemy rowniez odwolanie do sta-
rozytnego schematu czterech cnét gtownych, ktére wprawdzie zrédlowo
wigzg sie z poganska filozofia, z Panistwem Platona, ale w tradycji staly
sie wspdélnym dobrem nauki moralnej i religii chrzescijanskiej. Do cnét
nazwanych kardynalnymi tradycyjnie zaliczano sprawiedliwo$¢, mestwo,
umiar, madros$¢. Tak tez jest w utworze Bielskiego, gdzie w praktykowaniu
tych czterech wartosci celuje Plotyn (Zywoty, s. 94). W tradycji w rézny
sposob szeregowano cnoty gléwne, w Zywotach najwyzsza jest madroéé
specyficznie tu pojmowana. Tradycja filozoficzna ujmowala ja jako pozna-
nie i kontemplacje prawdy (sapientia, nachylenie teoretyczne) badz jako
umiejetno$¢ rozpoznawania dobra, co za tym idzie, unikania zla (pruden-
tia, nachylenie praktyczne). W Zywotach madroéé to przede wszystkim
rozmy$lanie o $mierci, jako ze kazdego dnia dusza czeka na uwolnienie od
ciala — zaznacza to Pitagoras (Zywoty, s. 32), ale i Platon w Fedonie uczy
o obowigzkach ludzi rozumnych:
wszytkim medrcom obyczaj jest Smierci sie nie ba¢. Takiez madro$é najwietsza jest o $mierci
rozmySlac. )

(Zywoty, s. 81)

Chcac by¢ sprawiedliwym, doda¢ trzeba, ze medrcy nauk przyrodzonych
uznaja wage madroséci jako dzialania poznawczego, jednak w okre$lonym celu:
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Czlowiek [...] rozumem sie sprawuje, gdy sam siebie poznaje, bo jest nawyssza madrosé
samego siebie poznaé, aby milowaniem samego siebie czlowiek nie byl oklaman, tez aby
dobrym sie nie mniemal, nie bedac.

(Zywoty, s. 139)7

Obok pojecia Boga, cnoty i madrosci, ub6stwo stanowi warto$¢ naj-
czesciej przywolywana w teksScie, co mozna interpretowac jako $lad
mentalno$ci dwbch poprzednikéw Bielskiego — Johna of Wales i Waltera
Burleigha, ktorzy nalezeli do zakonu zebraczego. Ubostwo w Zywotach
postawione zostalo tak wysoko, ze zyskuje miano shuzebnicy madrosciijest
najlepszym zarzadca naszego zycia (Zywoty, s. 93), przynosi ono wolnosé
od klopotow, ktore niosg za sobg pieniadze, i pozwala nam gardzi¢ pokusa
bogactwa, ale tez odseparowac sie od wszelkich spraw $wieckiego $wiata
(nauka Katona, Zywoty, s. 126).

W hierarchii warto$ci wpisanej w biografie filozoféw na wysokim
miejscu sytuuje sie cnota milczenia, do ktérej nawoluje m.in. Sokrates,
twierdzac, ze milczenie to przykazanie madrosci (Zywoty, s. 50). Milcze-
nie ma szereg praktycznych zalet, z korych wybija sie na plan pierwszy
mozliwo$¢ stuchania ludzi'8, ale i nabycie umiejetnosci mowy (Pitagoras).
Milczenie tez chroni czlowieka, daje mu bezpieczenstwo: tylko mowa moze
doprowadzi¢ do hanby, milczenie nigdy (Zywoty, s. 37).

Cnotom przeciwstawione zostaly wady, do ich okreslenia uzywa pisarz
religijnego pojecia grzechu, ktory najlepiej, aby zostal wykluczony z ludz-
kiego zywota (Hermes, Zywoty, s. 97). Grzech zaczyna sie od staboéci, totez:

Te rzeczy nabarziej maja by¢ odpadzone od czlowieka: niemoc od ciala, nieumiejetnosé od dusze.
(Zywoty, s. 31)

W polskim tek$cie konsekwentnie napietnowane sa dwie wady nalezace
do katalogu grzechow gléwnych, pierwsza z nich jest pycha, druga — znacz-
nie bardziej tepiona w Zywotach — rozkosz jako synonim najwiekszego
z mozliwych wystepkéw. W Zywotach filozoféw pozadliwoéé potepia nawet
ten z filozofow, ktory w historii do rozkoszy zachecal, mianowicie hedonista
Arystyp z Cyreny (Zywoty, s. 57). Grzech rozkoszy ma swa personifikacje —
jest nig kobieta, posta¢ w utworze Bielskiego na wszelkie mozliwe sposoby
napietnowana. Kobieca natura jest zla i sklania do grzechu mezczyzne.
Najobszerniej dowodzi tego przywolywany juz tutaj pitagorejczyk Sekun-
dus. Mowigc o istocie czlowieczenstwa, pojmuje ja na spos6b duchowy:

Czlowiek jest my$l prosta, pracujaca dusza, na maluczki czas trwajacy ducha przyimacz.
(Zywoty, s. 135)

Dotyczy to jednak tylko mezczyzny, bo kobieta reprezentuje wszelkie
bledy grzesznego ciala. Chcac tego dowie$é, Sekundus najpierw opowiada

7 O madroéci ujetej jako strzezenie sie zla poucza Wergiliusz, wedlug Bielskiego, najlep-
szy z poetdow, madry nad innych, ktérego wyrodznialo to, ze zmarl w noc narodzenia Chrystusa
(Zywoty, s. 122, 124).

8 Nie kwap sie mowic, stuchaj wiele” (Zenon, Zywoty, S. 41).

325



Estera Lasocinska

historie swej matki, ktéra, wprawdzie nie wiedzac, Zze ma do czynienia
z wlasnym synem, ale gotowa byla z nim dzieli¢ loze. Przechodzac za$ do
rozwazan teoretycznych, Sekundus opisuje nature kobiecg:

Niewiasta jest meskie zhanbienie, nienasycone zwierze, ustawiczna praca, ustawiczna wojna,
kazdego dnia szkoda, dom ktopotu, zrzadzenie psoty, mlodziencow zblaznienie, bestyja nigdy

nieskrocona, brzemie nieznoszone, jad niewyleczony, ludzkie zagubienie.
(Zywoty, s. 136)

Taki spos6b my$lenia o kobiecie konsekwentnie powtarza sie w calym
utworze. W tym miejscu trzeba przywola¢ inny szesnastowieczny utwor,
w ktorym rowniez odwolano sie do autorytetu medrcow poganskiego Swiata.
Mam tu na my$li napisany trzydziesSci lat p6zniej Wizerunk witasny Miko-
laja Reja, w ktorym szeroko zaprezentowany problem rozkoszy rozwigzany
zostal w sposob zupelnie inny. Autor Wizerunku, jak Bielski, rozpuste
potepia, pozadliwo$¢ jednak uznaje i za zgodng z natura, i za potrzebna.
Miejscem jej realizacji moze by¢ tylko malzenstwo, ktére dajac szanse na
spelhienie cielesnych pragnien, przynosi cenne owoce, powoduje, ze ziemia
wciaz jest zaludniana®. Dodajmy, ze podobnym pogladom daje wyraz Rej
w Zywocie czlowieka poczciwego, utworze, w ktérym blogostawi rozkoszom
malzenskiego stanu2e. W Zywotach filozoféw nie ma takiej mozliwoéci,
obcowanie z kobieta przypomina $winie w blocie sie taplajaca, a ozenek
to ryzyko, bowiem zona to nieustanny klopot i niedola. Najlepiej wiec, by
madry sie nie zenil (Epikur), bo madros¢ to wolnosé, gdy czlowiekowi brak
ludzi, ma szanse na kontakt i rozmowe z Bogiem (Teofrast). Nawolywanie do
czystosci, ubostwa, umartwienia, ale tez sposéb pisania o kobiecie, krytyka
instytucji malzenstwa, a na koniec propozycja, by samotno$¢ zapehiac
kontaktem z Bogiem — to znowu jakoSci, ktére przypominaja, ze obcujemy
z tekstem pisanym pierwotnie przez zakonnikéw, ktory Bielski jedynie
przetwarza.

W Zywotach filozoféw, obok relacji z Bogiem, jeszcze jedna forma
osobowej wiezi postawiona zostala na bardzo wysokim miejscu: chodzi
tu o przyjazn, do ktorej zachecaja niemal wszyscy medrcy. Ucza o niej
najznamienitsi ze starozytnych, w tym teoretycy pojecia przyjazni, tj. Ary-
stoteles, jego nastepca Teofrast, Cyceron — autor De amicitia. Twierdza oni,
ze przyjazn jest potrzebna czlowiekowi zawsze, w szcze$ciu i nieszczeSciu,
ze przyjazn wymaga czasu i doSwiadczenia, a najlepszych przyjaciol poznaje
sie w biedzie, ze prawdziwa wiez powoduje, iz przyjaciele staja sie jedna
dusza w dwoch cialach mieszkajaca (Zywoty, s. 89). Wiele miejsca temu
zagadnieniu po$wieca Sokrates, ktory zachecajac do wiernosci w przyjazni?,

19 Zob. M. Rej, Wizerunk wlasny zywota cztowieka poczciwego, oprac. W. Kuraszkie-
wicz, cz. 1, Wroclaw 1971, s. 213, 221—222.

20 Tenze, Zywot czlowieka poczciwego, oprac. J. Krzyzanowski, t. 1, Wroclaw 2003,
S.126—129.

2 Podobnie Solon: ,,Przyjaciela powoli wybieraj, ale jak wybierzesz, zachowaj wierno$c¢”
(Zywoty, S. 7).
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wprowadza tez watek madros$ciowy do rozwazan o tej wyjatkowej wiezi
i uznaje, ze prawdziwym przyjacielem czlowieka jest sapientia (Zywoty,
s. 55). W Zywotach filozoféw refleksje o przyjazni polaczono tez z powta-
rzajacym sie nakazem spelniania dobrych uczynkéw. Zacheca do tego jeden
z legendarnych medrcow greckich Kleobolus, pokazujacy korzys$ci ply-
nace z dobrego postepowania: jesli przyjacielowi dobrze czyni¢ bedziesz,
odwzajemni ci sie czyms$ lepszym. Podobnie argumentuje Anaksagoras,
ktéry uznaje, ze dobre uczynki spowoduja réwniez to, ze pozyskamy wielu
przyjaciot (Zywoty, s. 34).

Sposrod wypowiedzi o przyjazni najbardziej poruszajaca jednak jest
nauka Teofrasta, autora zaginionego traktatu O przyjazniz*. W jego wypo-
wiedzi bowiem pojawiaja sie tony uczucia i altruizmu. Teofrast nawotuje,
by przyjaciél mitowa¢, wspierac ich w potrzebie i zaznacza tez, ze stusznie
jest umrzeé za przyjaciela (Zywoty, s. 107). Jego nauka przyjazni najblizsza
jest nauce ewangelicznej, nawolujacej do umilowania blizniego (,,Bedziesz
milowal swego bliZniego”, Mt 5,43)?3, podania mu reki w potrzebie (Milo-
sierny Samarytanin, Lk 10,30—36), a nawet oddania za niego zycia (,,Nikt
nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciol
swoich”, J 15,13).

W grupie opisanych przez Bielskiego medrcow na szczegdlng uwage
zasluguje postaé Seneki Kordobienskiego (Zywoty, s. 142-146), ktory
urasta do roli juz nie chrze$cijanina czy nawet $wietego, ale zaczyna wli-
czac sie do grona meczennikow. Lata zycia Seneki przypadaja na czas
niezwykly, okres apostolskich kazan §wietych Piotra i Pawla. Seneka
nie tylko stuchal apostolow, ale przyjaznil sie ze Swietym Pawlem oraz
korespondowat z nim?24. Autor widzi tez podobienistwo loséw apostolow
i Seneki, jako ze filozof z Kordoby zginal meczenska $miercia z reki Nerona.
Bielski probuje w ten sposéb uwolni¢ starozytnego mysliciela od pomowie-
nia o samobojstwo — wyja$nia wiec, ze Seneka sam sobie wprawdzie zyly
otworzyl, jednak uczyniwszy to z rozkazu cesarza, zabity zostal faktycznie
przez Nerona. Nauka Seneki jest prawdziwie chrzescijanskim kazaniem,
myS$liciel bowiem uczy, jak zyskaé zbawienie; droga do niego wiedzie
poprzez rozpoznanie i unikanie grzechu, nienawis¢ rozkoszy, mitlowanie
ubdstwa. Chce on tez doprowadzi¢ czlowieka do odkupienia zta ludzkiej
natury poprzez spelianie dobrych uczynkéw.

22 7ob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, ttam. 1. Kronska,
K. Le$niak, W. Olszewski, wstep K. Le$niak, Warszawa 1988, s. 280.

23 Por. tez: Mt 19,19; 22,39; Mk 12,31; 12,33; £k 10,27; Rz 13,8; 13,9; Ga 5,14; Jk 2,8.
Cytaty z Biblii za wydaniem: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, oprac. Zespol
biblistow polskich z inicjatywy benedyktyndéw tynieckich (Biblia Tysigclecia),wyd. 3 popra-
wione, Poznan 1980.

24 'W starozytno$ci powstala apokryficzna korespondencja Epistolae Senecae, magistri
Neronis imperatoris ad Paulum apostolim et Pauli ad Senecam, ktora przyczynila sie do
popularnosci tego autora w chrze$cijaniskiej Europie. Pochodzi ona prawdopodobnie z IV w.
Zob. T. Eustachiewicz, Seneka w Polsce, ,E0s” 1913, nr 19, s. 12.
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Tu dodaé trzeba, ze powtarzajaca sie nieustannie w Zywotach nauka
o wadze dobrych uczynkow w dziele zbawienia pokazuje, ze Marcin Bielski
mimo swych ,reformacyjnych sympatii”5, mocno byl przywigzany wowczas
do nauki Ko$ciota powszechnego. Dodajmy tu rowniez rzecz wazng, mianowi-
cie, Ze cho¢ nauka i sentencje przekazane przez medrcéw nauk przyrodzonych
pochodza na og6t z dorobku antycznego Swiata, jednak polozenie akcentu na
pojecia takie, jak: Bdg, modlitwa, dobre uczynki, wieczny zywot powoduje,
ze Zywoty filozoféow staja sie wykladem, jak zy¢ ma chrzeécijanin; czasem
zdaje sie nawet, ze chodzi tu o mlodego kaptana badz zakonnika.

Wrbéémy na koniec jeszcze do Seneki. Jego postac, ktorej rysy chrzesci-
janskie nadano jeszcze w starozytno$ci — meczennikiem uczynit go $wiety
Hieronim, a legenda o korespondencji ze $wietym Pawlem znana byla
Swietemu Augustynowi — pokazuje, jak dluga jest tradycja przypisywania
religijnych cech medrcom poganskiego $wiata. Zywoty filozoféw, zawdziecza-
jace swe chrzeS$cijaniskie znamiona myslicielom-franciszkanom — sg jedynie
etapem w tancuchu historii. Niedlugo po tym utworze, w 1558 r., ukazuje sie
wspominany juz Wizerunk wiasny Mikolaja Reja, a ok. 1622 r. pojawia sie
w druku Dyjalog miesopustny?¢, dowodzacy, ze réwniez w XVII w., niemal
w sto lat po edycji Marcina Bielskiego, tradycja ukazywania filozofow jako
uczonych znajacych nauke o Bogu i rzeczach boskich byla wcigz zywa.

Sage and Saint: Christian Tradition
in the Lives of the Philosophers by Marcin Bielski

Summary

The article focuses upon the relation between the realities of faith and reason. The author
presents the image of a Christian Stoic, which is typical of Renaissance literature, and goes on
to analyze Zywoty filozoféw [“Lives of the Philosophers”] by Marcin Bielski to describe the
structure and specific features of this kind of book on the history of philosophy at the begin-
ning of the 16" century. Referring to medieval tradition (John of Wales, Walter Burleigh), the
article shows how the Polish author used it to create the model of a pious sage, distinguished
by his love of intellectual, moral and evangelical virtues. The articles also refers to two later
works, Wizerunk wlasny [“The True Image of the Life of the Honest Man”] by Mikolaj Rej
(1558) and Dyjalog miesopustny [“The Dialogue for the Last Days before the Lent”] (c. 1622),
which document the continuity of the medieval tradition of depicting a Christian philosopher.

Key words

christian tradition, ancient philosophy, old Polish literature

Stowa kluczowe

tradycja chrzesScijanska, filozofia starozytna, dawna literatura polska

25 Zob. J. Ziomek, Renesans, Warszawa 1996, s. 153.
26 Pelen tytul: Dyjalog miesopustny abo Krétka a przyjemna rozmowa wiernych dwu
towarzyszow rycerskich Nizusa i Ewryjala, [b.m. r.] ok. 1622 (Biblioteka Kérnicka, sygn. 12425).
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