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Prognostyki w swietle wiary i rozumu.
Z religijnych aspektéw Informacyi
matematycznej Wojciecha Bystrzonowskiego

Ignacy Krasicki, dostrzegajac rozprzestrzeniajacy sie w czasach saskich
upadek epistolografii skazonej ,,pstrokacizng tacinskg”, pisal w eseju Listy
zamieszczonym w Uwagach:

Znalaz} sie na koniec tego rodzaju rozsiewacz, pisarz ksiegi: Polak sensat, w liScie huma-

nista, a w dyskursie statysta; znaé z samego tytutu, jakiej warto$ci dzielo. Mialo w czasie
wielbicielow, poki przeciez gust dobry i zdrowy rozum dawnych ciemnosci nie przerzedzil'.

Przytoczona opinia, dotyczaca najstawniejszej niegdys$ ksiazki jezuity
Wojciecha Bystrzonowskiego, po$wiadcza charakterystyczng zmienno$é
oceny utworow, ktére wraz z przemianami kanonéw ideowych i estetycz-
nych tracg range dziel cenionych i poczytnych, stajac sie upostaciowaniem
miernoty mys$li i ztego smaku, czesto kojarzonych z okresem saskim.

Sady formulowane w ostatnich dziesiecioleciach na temat dokonan
jezuickiego pisarza unikajg jednak aksjologicznych skrajnosci, ktore
w odniesieniu do czasow saskich pojawialy sie czesto, a oscylowaly miedzy
anatema a daleko posunieta apologia tego okresu?. Podkreslono niedawno,
ze dzialalno$¢ Bystrzonowskiego jako teoretyka wymowy i stylu, przed-
stawiajacego swe poglady na stronicach wspomnianego Polaka sensata
(1730), jako wydawcy kalendarzy oraz popularyzatora nauki ,nalezy
ocenia¢ w kontekscie historycznym™. W poczynaniach tego sprawnego
administratora kolegiow, wykladowcy szkol jezuickich4, animatora zycia

1. Krasicki, Uwagi, oprac. Z. Libera, Warszawa 1997, s. 75.

2 J. Tazbir, Czasy saskie, ,Barok”1998, nr 1, s. 15—24. Zob. tez: J. Pelc, Literatura polska
czasoéw saskich. Oczekiwania — mozliwosci — spetnienia, ,Barok” 1998, nr 1, s. 59—85.

3S. Dubisz, Jezyk i polityka. Szkice z historii stylu retorycznego, Warszawa 1992, s. 89.

4 B. Lisiak, Jezuici polscy a nauki $ciste od XVI do XIX wieku. Stownik bio-bibliogra-
ficzny, Krakow 2000, s. 20—30; Nauczanie matematyki w polskich szkolach jezuickich od
XVI do XVIII wieku, Krakdéw 2003, s. 67, 90, 114, 148.
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teatralnegos dostrzezono wszechstronno$¢, ktorej najpelniejszym wyrazem
piSmienniczym jest kompendium wiedzy zatytulowane Informacyja mate-
matyczna rozumnie ciekawego Polaka, ogloszone po raz pierwszy w roku
1743, za$ w drugiej, poszerzonej edycji opublikowane w 1749 r. Dzielhi temu,
zaliczonemu do zywego az po schylek baroku nurtu popularyzacji wiedzy
uprawianej w konwencji scientia curiosa, wytykano tradycjonalizm wyni-
kajacy z jego pokrewienstw z kalendarzowa stylistyka prezentacji wiedzy
o $wiecie®. W komentarzach dotyczacych tej obszernej encyklopedycznej
pracy podniesiono jednak i to, ze jej autor rozwazal dyskutowane w jego
czasach zagadnienia kosmologiczne, w tym koncepcje wieloSci Swiatow’.
Jego otwarto$¢ na nowos$ci w zakresie nauk przyrodniczych pozwolila
zauwazy¢ w nim sympatyka ,,idei postepu i kumulacji dorobku ludzko$ci”,
ktéry w dyskusji miedzy nowozytnikami i starozytnikami zdecydowanie
opowiedzial sie za racjami tych pierwszych, a swymi pracami w pewnym
stopniu torowal droge nowej epoce — o$wieceniu®.

Religijnym aspektom Informacyi matematycznej Bystrzonowskiego
dotychczasowi badacze poswiecili niewiele uwagi. Trudno sie temu
dziwi¢, zwazywszy na to, ze jego ksigzke wypelniaja rozmaite wyodreb-
nione przez autora ,informacyje”: ,kosmograficzna”, ,astronomiczna”,
~chronograficzna”, ,,astrologiczna”, ,geograficzna”, ,architektoniczna”,
spolemiczna”, ,taktyczna”, ,statystyczna”, ,artyleryjna”, ,elementarna”,
shydrograficzna”, a wreszcie osobno wyro6zniona Informacyja réznych
ciekawych kwestyi. Cho¢ uporzadkowana w ten sposob tres¢ ksigzki
nie zapowiada tematyki religijnej, to jednak jest ona w niej obecna. Co
wiecej, przedstawione w tym dziele wiadomo$ci wpisane sa w ramy religij-
nego obrazu §wiata, zakotwiczonego w biblijnym przekazie o stworzeniu,
scalonym z opisem naukowym, w tym z zywotnym w XVII i XVIII w.
mechanistycznym modelem wyjasniania ladu wszech$wiata® (wszech-
moc boska powoluje do istnienia skomplikowana strukture ,,machiny
niebieskiej™, ,jak w machinie jakiej zegarowej, po nakreceniu, zaczynaja
wszystkie kola swdj obrét”). W wywdd o boskiej kreacji swiata wkompo-
nowany zostal wyklad o stworzeniu czlowieka i podstawowych zasadach

5 J. Okon, Autorzy tekstéw dramatycznych w rekopisie 182 Biblioteki Jagiellonskiej,
»Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” 1971 (XXI), s. 122—-124.

¢T. Bienkowski, Polscy przedstawiciele ,scientia curiosa”, ,Rozprawy z Dziejow Oswiaty”
1987 (30), s. 28—30.

7M. Skrzypek, Filozofia polska miedzy péznym barokiem a wezesnym oSwieceniem, w:
Filozofia i mysl spoteczna w latach 1700—1830, t. 1: Okres saski 1700—1763, oprac. M. Skrzy-
pek, Warszawa 2000, s. XXXI.

8 J. Okon, Kompendium — czy tylko wiedzy? Wstep do typologii gatunku, w: Staro-
polskie kompendia wiedzy, red. I.M. Dacka-Go6rzynska, J. Partyka, Warszawa 2000, s. 27.

9 Zob. M. Heller, J. Zycinhski, Wszechswiat — maszyna czy mysl? Filozofia mechanicyzmu:
powstanie, rozwdj, upadek, Krakow 1988.

1o W. Bystrzonowski, Informacyja matematyczna rozumnie ciekawego Polaka, Swiat
caly, niebo i ziemie i co na nich jest w trudnych kwestiach i praktyce jemuz ulatwiajqca,
Lublin 1749 (bez paginacji). Kolejne cytaty podawane sa za wskazanym wydaniem.
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antropologii chrze$cijanskiej, eksponujacej godnoé¢ istoty ludzkiej jako
bozego obrazu, przypisana czlowiekowi rozumnos$¢, wolno$é woli, nie-
Smiertelno$¢ duszy oraz czekajace czlowieka rzeczy ostateczne. Praktyczne
wiadomosci z r6znych dziedzin wiedzy Bystrzonowski prezentowal wiec
w Informaycji matematycznej czytelnikowi, ktéry poszerzajac swoj hory-
zont poznawczy w wymiarze naukowym, zyskiwal rownoczesnie okazje
do przypomnienia podstawowych religijnych prawd o czlowieku — ich
rekapitulacji po$wiecone zostaly poczatkowe partie ksiazki. Nie jest wiec
rzecza zaskakujaca, ze w pomys$lanej tak pracy jezuickiego autora — pracy
wiernej tradycyjnym pryncypiom chrzescijaniskiej koncepcji czlowieka,
a rownoczes$nie podnoszacej pozytki wynikajace ze znajomosci zdobyczy
wiedzy naukowej — wybrzmialo przekonanie o dokonujacym sie w dzie-
jach postepie, uwidaczniajacym sie tak w sferze religijnej, jak w r6znych
praktycznych dziedzinach ludzkiej aktywno$ci:

I owszem z wielu miar doskonali sie coraz ten §wiat. To przez znalezienie coraz to nowych
krajow i insul, jak tez ich nawro6cenie do uznania prawdziwego Boga. To przez wiekszy co raz
w naukach poler. [...] To przez nowe co raz doskonalszych manufaktur inwencyje i w sztukach
tak rzemie$lniczych, jako i wolnych ¢wiczeniach doskonalenie. Jako to w architekturze,
muzyce, artyleryi, w wojennym trybie, zegludze, medycynie. To w samej polityi, cykurowaniu
dzikich krajow i grubych narodéw do ludzkosci wiekszym podobienstwie.

Ow wieloaspektowo manifestujacy sie progres napotyka jednak prze-
szkody. Wér6d nich wyrdznione miejsce zajmuje przywigzanie do ztudnej,
falszywej wiedzy wypelniajacej stronice popularnych prognostykow, ktore
byly publikowane na tamach cieszacych sie duza poczytnoscig kalendarzy
astrologicznych', zaznaczaly tez swa obecno$§¢ w roznych obszarach dawne;j
kultury literackiej'.

Omoéwieniu réznych metod przewidywania przyszlosci i ich krytyce
poswiecona jest zamieszczona w ksigzce Bystrzonowskiego Informacyja
astrologiczna o prognostykach, ktora z kilku wzgledow zasluguje na uwage.
Uwidocznila sie w niej postawa ,walki z przesadami”, charakterystyczna
dla atmosfery ,,przewrotu umystowego”, jaki mial miejsce w XVIII stule-
ciu3. Dezawuujac rézne formy prognostykarstwa, jezuicki encyklopedysta
dowodzil, ze ich uznawanie sprzeciwia sie wierze religijnej oraz uraga pod-
stawowym normom racjonalnego rozumowania. Unia warto$ci religijnych
i racjonalizmu stanowi o specyfice stanowiska prezentowanego przez autora
Informacyi matematycznej. W trakcie jego omoéwienia przyjdzie nam roz-
wazy¢, w jakim stopniu poglady zaprezentowane przez jezuickiego pisarza
wolno wiagzac¢ z atmosfera zblizajacej sie epoki oS§wiecenia, w jakim za$
zakresie pokrewne sa pewnym ideowym nurtom dawnej kultury religijne;.

1 Zob.: B. Rok, Kalendarze polskie czasow saskich, Wroclaw 1985; M. Janik, Polskie
kalendarze astrologiczne epoki saskiej, Warszawa 2003.

2 Wszechstronnie o tych kwestiach: J. Kroczak, ,Jesli mie wiezdzba prawdziwa uwo-
dzi...”. Prognostyki i znaki cudowne w polskiej literaturze barokowej, Wroctaw 2006.

3 W. Smolenski, Przewrét umystowy w Polsce wieku XVIII. Studia historyczne, War-
szawa 1979, s. 118—-119.
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Tymczasem podazmy za dawnym encyklopedysta, dokonujacym refutacji
roznych form prognostykarstwa.

Rozprawiajac sie z nimi, duchowny autor stwierdza, ze upodobanie do
prognostykow dyktuje ,wrodzona ciekawo$¢ ludzkich dowcipow o przy-
sztych skutkach dwornie sie bada¢”. Na to wszakze, co glosza ,,przyszlych
rzeczy przepowiadacze”, spogladac trzeba krytycznie, uwaznie odrézniajac
prawde od falszu, z pelng Swiadomoscia tego, ze dawanie poshuchu niekto-
rym wizjom przyszlo$ci moze naraza¢ nas na powazne zagrozenie duchowe.

Aby czytelnik ksigzki Bystrzonowskiego moégt precyzyjnie je roz-
rézni¢, autor podzielil Informacyje astrologicznq o prognostykach na
siedem pomniejszych ,informacyi”, z ktérych kazda dotyczy odrebnego
typu przepowiedni. Ostatnia pozycje w zajmujacej nas czesci dziela jezu-
ity stanowi, wyraznie wyodrebniona przez autora, obszerna Informacyja
zupelniejsza o nierzetelnosci astrologicznych predykcyi wzgledem
ewentow dependujqgcych od wolnej woli ludzkiej, zawierajaca krytyke
fatalizmu astrologicznego'4. Dla jasno$ci referowanej tematyki dodajmy,
ze w omawianych przezen prognostykach odniesienia do astrologii prze-
jawiaja sie w rézny sposob, konkretyzowane sa w rozmaitych aspektach,
w jakich rozpatrywano niegdy$ zalezno$¢ czlowieka od zmian zachodzacych
w krélestwie planet. Stad tytul interesujacej nas czesci encyklopedycznego
kompendium nie jest w pelni adekwatny do jej tresci, gdyz znalazly sie
w niej analizy takze takich prognoz, ktore nie odwolywaly sie do teorii
o oddzialywaniu sil kosmicznych na zjawiska obserwowane w §wiecie pod-
ksiezycowym, w tym na poczynania czlowieka.

Potwierdza to cho¢by Informacyja I. O prognostykach czarnoksieskich
albo czarowniczych, ktorych domena jest ,rzeczy przyszlych przepowie-
dzenie rozumem ludzkim z naturalnych racyi i zadnej konsekwencyi
niedo$cigte, jedynie z instrukeyi czartowskiej wedlug kontraktu z nim obja-
wione”. Wskazujac na sposoby, za pomoca ktorych diabel moze odgadywac
bieg przyszlych zdarzen (i rownocze$nie kusi¢ czlowieka do podejmowa-
nia dzialan sprzyjajacych spelieniu jego przepowiedni), duchowny autor
zaznacza, ze choc zasieg czarnoksieskich prognoz moze przekraczac prze-
widywania podejmowane na drodze naturalnych rozumowych kalkulacji, to
jednak ,wiadomo$¢ wielu rzeczy przysztych jest samemu Bogu wilasna, jako
tych, ktére sa w skarbie niedoSciglych sadéw i dyspozycyi Boskich zatajone”.
Istotne jest takze to, ze szatan wspomagajacy praktyki czarnoksieskie nie
moze wnikna¢ w ,skrytoSci serca” czlowieka, nie moze tez przymusic jego
wolnej woli do takich lub innych poczynan.

W kolejnym punkcie swego wywodu, w Informacyi I1. O prognostykach
zabobonnych i préznych obserwacyjach, Bystrzonowski omawia szczegolna
postac ,wieszczby czarnoksieskiej”. Jest to ,wieszczba zabobonna”, defi-

14 Zob. omdwienie tej czedci interesujgcego nas dziela: G. Raubo, ,,Ludzie si¢ na gérne
zapatrujq obroty”. Astronomiczne konteksty literatury polskiego baroku, Poznan 2011,
S. 51-58.
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niowana jako ,rzeczy przyszlych przepowiedzenie od biesa znakiem jakim
oznajmione dla kontraktu raz na zawsze z nim uczynionego i przywigzanego
do pewnych stéw albo jakich ceremoniji”. Piszac o tych zagadnieniach, jezu-
icki autor poshuguje sie pojeciem zabobonu, co na pierwszy rzut oka zdaje
sie laczyc jego wypowiedz z atmosferg okresu o§wiecenia, w ktérym batalia
z wielorakimi przejawami zabobonu uwidocznila sie w r6znych sferach
owczesnej tworczosci's. Zwazywszy na to, ze Bystrzonowski byl wydawca
kalendarzy bliskich modelowi kalendarzy politycznych®, pozbawionych
dzialdéw dotyczacych astrologii i prognostykarstwa'” — a wiec réznych od tra-
dycyjnych, popularnych w dobie saskiej kalendarzy astrologicznych — jego
krytyke zabobonu uznaé¢ wolno za ideowo pokrewna postawom wlasciwym
dla ,wieku Swiatel”, ktore daly o sobie zna¢ miedzy innymi w dokonujacych
sie w XVIII stuleciu przeobrazeniach konwencji kalendarzy.

Obok wskazanego wyzej pokrewienstwa okoliczno$cia nie mniej istotna
sq takze ogoblne analogie miedzy uwagami Bystrzonowskiego a watkami
charakterystycznymi dla dawnej literatury antysuperstycyjnej, pietnujace;j
szeroka game dzialan polegajacych na laczeniu elementow oficjalnego kultu
religijnego z praktykami o charakterze magicznym, wrézbiarstwem, astrolo-
gig, ludowymi obrzedami i wierzeniami towarzyszacymi cyklowi rocznemu.
Praktyki te, obecne w religijno$ci masowej (ganione juz w Sredniowiecznym
polskim zabytku literatury antysuperstycyjnej, jakim jest Stanistawa ze
Skarbimierza Kazanie o zabobonach), cechowaly sie wielowiekowa trwa-
loscia, poswiadczona materialem etnograficznym pochodzacym z réznych
okresow historycznych — od §redniowiecza az po XIX stulecie®®. Elementy
magiczne bywaly komponenta postaw charakterystycznych dla zbiorowej
religijno$ci sarmackiej, co dokumentuje choéby Jakuba Kazimierza Haura
Sktad albo Skarbiec znakomitych sekretow ekonomiej ziemianskiej (1693)Y.

5 Odnotujmy interpretacje jednego z najciekawszych w tym wzgledzie utworéw, ktora
przedstawila P. Matuszewska (,,Zabobonnik” — proba lektury, w: Dramaty Franciszka
Zablockiego, red. M. Cienski, T. Kostkiewiczowa, Wroclaw 2000, s. 29—44).

16 Zob. J. Weysenhoff, Polskie kalendarzyki polityczne, Lwow 1926.

7 Zob. note poprzedzajaca edycje fragmentow pism W. Bystrzonowskiego zamieszczona
w antologii Filozofia i mysl spoteczna w latach 1700-1830..., s. 242.

18 M. Olszewski, Swiat zabobonéw w $redniowieczu. Studium kazania ,,0 zabobonach”
Stanistawa ze Skarbimierza, Warszawa 2002, S. 175.

v J. Partyka, Czarty, gusta i ,Swieta katolicka wiara” katolicyzm ludowy — katolicyzm
sarmacki na przykladzie ,,Sktadu abo skarbca”J.K. Haura, ,Teksty Drugie” 2003, nr 1, s. 51—-57.
Na temat uwidaczniajgcych sie w tworczosci Haura elementow mys$lenia magicznego zob.
P. Kowalski, Theatrum Swiata wszystkiego 1 poéciwy gospodarz. O wizji Swiata pewnego
siedemnastowiecznego pisarza ziemianskiego, Krakow 2000, s. 232—236. Uobecnianie sie
w zbiorowej religijnoSci sarmackiej postaw nacechowanych mentalno$cig magiczng oraz skton-
noscia do zabobonu nie powinno skutkowac generalizacjami, w §wietle ktorych religijno$ci
szlacheckiej przypisuje sie w duzej mierze zabobonny charakter. Przekonywal o tym ostatnio
m.in. J. Kowalski, Niezbednik Sarmaty. Poprzedzony obronq i uswietnieniem Sarmacji Obojej,
Poznan 2006, s. 23—40. W zwigzku z religijno$cia sarmacka zob. tez jej trafna syntetyczna
charakterystyke, ktora przedstawila A. Czechowicz, Katolicyzm sarmacki, w: Humanitas
i christianitas w kulturze polskiej, red. M. Hanusiewicz-Lavallee, Warszawa 20009, s. 191—222,
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Przykladow symbiozy postaw religijnych z praktykami magicznymi dostar-
czaja staropolskie zrodta powiadamiajgce o przebiegu epidemii=°. Jest rzecza
zrozumialg, ze powiazanie sfery religijnej ze sferg magii musialo by¢ dla
Bystrzonowskiego zjawiskiem ze wszech miar niepokojacym, domagajacym
sie zdecydowanej, krytycznej diagnozy, gdyz wylaniajaca sie w jego efekcie
posta¢ zabobonu uderza w wyjatkowo$¢ wiary religijnej. Autor Informacyi
matematycznej nastepujaco charakteryzowal ten typ zabobonu:

Czestokro¢ te zabobony nie tylko w stowach nieznajomych i zadnego sensu w jezykach nie
czynigcych zawisly, ale tez w stowach §wietych. Nie tylko w akcyjach niezwyczajnych, jako to
krysleniu roznych figur, obracaniach sie w r6zne strony, chuchaniach, szeptach; ale zawisty
w akcyjach niby §wietych, jako to zegnaniach, charakteroéw krzyzowych czynieniu, klekaniu.
Do ktorych akeyi i stow lubo §wietych bies w kontrakcie raz na zawsze uczynionym obranych

chcial swoje przywiazaé kooperacyja, to dla wzgardy tych §wiatos$ci, to dla pozoru i wiary
wiekszej uczynienia zabobonom i ludzi niby §wietych do nich zachecenia.

Duchowny autor wskazuje wiec dobitnie na potrzebe wzmozonej czujno-
Sci wobec zachowan przyobleczonych w religijne formy, a w gruncie rzeczy
wynikajacych z antysakralnej, szatanskiej inspiracji. Zachowania takie —
ktore status zabobonu zyskuja wtedy, gdy ,,tych stow albo jakichkolwiek
ceremoniji ktokolwiek zazywajac, tychze skutkow doznaje”, gdy skutkow
tych nie thumacza przyczyny naturalne — wynikaja z pospolitych gminnych
przesadow. Dlatego, niejako jednym tchem, jezuicki pisarz wymienia je obok
takich przekonan i praktyk, ktére nie maja nic wspolnego z racjonalnym,
empirycznym wyjas$nianiem codziennych sytuacji:
Jako prozne obserwacyje sa, ze gdy reka $wierzbi, pieniadze liczyé bedzie. Gdy w uchu dzwoni,
ze o nim gadaja. Gdy sie szczka, ze go przyjaciel wspomina. Nosic przy sobie jakie charaktery
giezwyczajne, wezelki, figury dla uchronienia sie przypadku, choroby, amoréw utrzymania.
Swietego jakiego statue dla sprowadzenia deszczu rzucac w wode. Pewne modlitwy mowic
tg intencyja i ufnosScia, aby sie NN. Maryja albo ktory z Swietych Panskich przy §mierci
pokazal, albo ze godzine Smierci wiedzie¢ bedzie daleko przed $miercia. Pasem albo nicig

mierzyc¢ glowe dla uspokojenia bolu. Na rozstajnych drogach przybijac chuste jaka albo nig
obwiazywac Boza meke, aby wielka albo inna choroba ustala.

Te i inne zabobonne praktyki potwierdzaja synkretyczny charakter kul-
tury magicznej?, ktora wchlaniajac elementy o r6znej proweniencji (w tym
rowniez wywodzace sie ze sfery kultu religijnego), moze pretendowac do tego,
aby by¢ forma ,,alternatywnej religijnoSci™?, usytuowanej zdecydowanie poza
wytyczonym przez Ko$ciél obszarem ortodoksji. Wolno przypuszczac, ze
wlasénie w takich kategoriach duchowny autor postrzega¢ mégl finalny efekt
praktyk spajajacych pierwiastki magiczne z religijnymi, nic wiec dziwnego,

20 J. Kracik, Praktyki religijno-magiczne na Gorze Witostawskiej w czasie epidemii
1708 roku, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1975, z. 4, s. 149—158. Zob. tez: S. Wrzesinski,
Oddech $mierci. Zycie codzienne podczas epidemii, Krakow 2008, s. 145-157.

21 Zob. P. Lombardi, Filozof i czarownica. Rozum i Swiat magiczny, thum. A. Dudzinska-
-Facca, Warszawa 2004, s. 113.

22 P, Zambelli, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiograficzna, thum. P. Bravo,
Warszawa 1994, s. 47.
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ze uznawal je za grzech $miertelny, ,,chyba zeby kiedy niewiadomos¢ od
ciezko$ci grzechu kogo uwolnita”. Podnoszac role okolicznosci lagodzacych
surowo$¢ moralnej oceny zabobonnych poczynan, Bystrzonowski troszczyt
sie niewatpliwie o to, aby w tych czytelnikach Informacyi matematycznej,
ktoérzy dzialania takie uskuteczniali — cho¢ nie czynili tego z rozmyslem
— nie wzbudza¢ nadmiernego poczucia winy. Troska ta motywowana byla
zapewne przySwiecajacym mu i innym dawnym spowiednikom dgzeniem
do tego, aby nie wyolbrzymia¢ skali grzechu, co wymagalo roztropnego
postepowania zwlaszcza wtedy, gdy konieczne bylo zdefiniowanie réznicy
miedzy grzechem §miertelnym a grzechem powszednim?3.

Zaréwno w zreferowanych dotychczas aspektach rozwazan o pro-

gnostykach, jak tez tych, ktére beda jeszcze przedmiotem naszej uwagi,
zamierzeniem jezuickiego pisarza bylo to, aby odbiorcom swej ksiazki prze-
kaza¢ klarowne zasady rozpoznawania zagrozen duchowych tkwiacych
w praktykach przepowiadania przyszto$ci. Taki spos6b skonstruowania
wywodu wolno wigzaé z charakterystycznym dla duchowoSci jezuic-
kiej uwrazliwieniem na wlasciwe rozeznawanie duchow, wymagajace
wyostrzonej czujno$ci miedzy innymi wtedy, gdy diabelska przebieglos¢
przybiera postac tego, co Swiete. Pisal o tym $wiety Ignacy Loyola, ktory
w Cwiczeniach duchownych (1548) nastepujaco przyblizal jedng z regul
rozeznawania duchow:
Aniol zly ma te wla$ciwos¢, ze sie przemienia w aniola Swiatlo$ci i ze idzie najpierw zgodnie
z dusza wierng, a potem stawia na swoim; a mianowicie podsuwa jej mysli pobozne i Swiete,
dostrojone do takiej duszy sprawiedliwej, a potem powoli stara sie ja doprowadzi¢ do swoich
celow, weiggajac dusze w ukryte swe podstepy i przewrotne zamiary 4.

Poniewaz pobozne stowa i gesty mogly kamuflowa¢ zachowania magiczne
i zabobonne, nieodzowne jest rozeznanie wnikajgce w ich sedno. Rozeznania
wychwytujacego falsz ukryty pod pozorami praktyk religijnych wymagaja
tez inne przepowiednie omowione przez Bystrzonowskiego w Informacyi
V. O prognostykach fizjognomicznych oraz w Informacyi VI. O progno-
stykach ze snu formowanych.

Aspiracje fizjonomiki do wyrokowania o losach ludzi byly bardzo $§miate.
Wyrastaly one z jej odwiecznych powigzan z wrézbiarstwem?5, byty tez
efektem wiezi laczacych fizjonomike z astrologia — w obu tych dziedzi-
nach wiedzy podkreslano zaleznosci zachodzace miedzy mikrokosmosem
czlowieka a makrokosmosem zjawisk niebieskich2®. W Informacyi matema-
tycznej na pokrewienstwo fizjonomiki i astrologii naprowadza syntetyczna

23 J. Delumeau, Wyznanie i przebaczenie. Historia spowiedzi, ttum. M. Ochab, Gdansk
1997, s. 71—78. ’

24 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, ttum. S. Bednarz, Krakéw 2002, s. 217.

25 J.J. Courtine, C. Haroche, Historia twarzy. Wyrazanie i ukrywanie emocji od XVI
do poczqtku XIX wieku, thum. T. Swoboda, Gdansk 2007, s. 27—28, 30.

26 Tamze, s. 36. Zob. tez: J. Bialostocki, Teoria i tworczosé. O tradycji i inwencji w teorii
sztuki i ikonografii, Poznan 1961, s. 71—76.
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charakterystyka metod badania ludzkiej twarzy, powiadamiajaca o uwi-
daczniajacych sie na twarzy znakach czterech temperamentoéw, ktérych
astralne uwarunkowanie podkreslano niegdy$ bardzo czesto*. W kon-
tek$cie spraw, o ktorych byla tu mowa uprzednio, istotniejsze jest jednak
to, ze w obfitujacym w detale zarysie teorii fizjonomicznych przedstawio-
nym przez polskiego jezuite, czytamy: ,Ze takie koniektury fizjognomowie
z konstytucyi czlowieka i r6znych okoliczno$ci wnosi¢ moga zda sie samo
pismo Boze to approbowac”, co nasz autor dokumentuje przytoczeniami
stosownych wersetow Biblii, zaznaczajac dalej, ze zasadno$¢ omawianych
orzeczen zdaje sie potwierdza¢ codzienne doswiadczenie. WlaSciwe roze-
znanie tej materii prowadzi wszakze do konkluzji, ze prognozy, ktore ustala
fizjonomika, ,nie sq nieomylne”, nade wszystko zas$, ze ,wzgledem akeyi
od wolnej woli ludzkiej dependujacych zadnej pewnos$ci mie¢ nie mogg”.
W gruncie rzeczy bowiem sztuka rozszyfrowywania znakow zapisanych
na twarzy moze nas pouczy¢ jedynie o przypisanych nam ,inklinacyjach”,
a wiec o predyspozycjach do okre$lonych rodzajéw zachowan, notabene
modyfikowanych przez nawyki i dobre lub zle wychowanie, zwlaszcza
za$ przez zycie podporzadkowane idealom wiary. Najznakomitszym tego
poswiadczeniem sg biografie $wietych, ,u ktérych w niewoli zostaje cialo.
Wielu lwow z natury, okrutnych, gniewliwych, stalo sie cichemi barankami,
krotofilnych biesiadnikéw pustelniczemi abstemiuszami, czystemi w ciele
aniotami”.

Umiejetnos$¢ rozeznawania duchow nie mniejsza role odgrywa w ocenie
prognostykow tworzonych w oparciu o interpretacje snow (reguly dotyczace
ich wykladania prezentowaly popularne senniki=®, tak wiec rowniez w tym
punkcie Bystrzonowski podjal zagadnienie, ktére omawiane bylo w popular-
nym piSmiennictwie staropolskim). Ustalajac, iz sen ,,jest to reprezentacyja
rzeczy jakiej w fantazyiiimaginatywie ludzkiej §pigcego czlowieka”, autor
Informacyi matematycznej orzeka, ze sny pochodza na ogot z trzech zro6-
del: ,z dyspozycyi pryncypalnej Pana Boga”, .z iluzyi diabelskiej”, ,,z racyi
naturalnej”. Ze wzgledu na to, ze wiekszo$¢ wizji sennych mozna wyjasni¢
przyczynami naturalnymi, Bystrzonowski szczegdélowo wyjasnia mecha-
nizmy ich powstawania. Tkwig one w rozbudzonych afektach, zalezne sa
od diety, biora sie z zaburzenia réwnowagi humoroéow (czterech pltynow
ustrojowych w ciele czlowieka, ktérych uklad stanowi o temperamencie
konkretnej jednostki, decyduje o jej zdrowiu lub chorobie). Biorac pod
uwage te czynniki, powinno sie thumaczy¢ sens obrazow kreowanych przez

27 Znakomita tego egzemplifikacje stanowi¢ moga poglady dawnych myslicieli, uczo-
nych i artystow, omoéwione w klasycznej pracy: R. Kilbansky, E. Panofsky, F. Saxl, Saturn
i melancholia. Studia z histortii filozofii, przyrody, medycyny, religii oraz sztuki, ttum.
A. Kryczynska, Krakow 2009.

28 Zob. H. Kapetu$, Senniki staropolskie. Z dziejow literatury popularnej XVI-XVIII
wieku, w: Studia z dziejow dawnej literatury czeskiej, stowackiej i polskiej, red. K. Budzyk,
J. Hrabak, Warszawa—Praha 1963, s. 295—306.
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pograzong we $nie imaginacje, zdecydowanie odrzucajac wykladnie ,bajecz-
nych prognostykéw”, opierajacych powage swych orzeczen na bezzasadnych
powigzaniach tre$ci snow ze zmianami polozenia Ksiezyca w stosunku do
konstelacji zodiakalnych. Tego rodzaju prognozy nie maja zadnych szans
na uznanie ich przez te instancje osadu, jakg stanowi nasz ,,zdrowy rozum”.
Natomiast ,takie sny w osobliwszej uwadze i obserwie by¢ powinny, przez
ktoére Pan Bog od jakiego wystepku czlowieka odwodzi albo do jakiej cnoty
prowadzi”. Zastosowania przypomnianych wcze$niej regul rozeznawania
duchow wymagaja z kolei sny, w ktorych po glebszym zbadaniu daje sie
wykry¢ obecny w nich ,udziat diabla™9. Stad tez, aby uchroni¢ sie przed
jego podstepnoscia, konieczne moze by¢ zawieszenie wlasnych dociekan
i zawierzenie religijnym autorytetom:

Trafia sie i to, ze bies przemieniajac si¢ w Aniola Swiatloéci, czasem i §wietemi niby appary-
cyjami tudzi imaginatywe ludzka. Osobliwiej niewiasty, o ktorych wie, ze latwiej lada czemu
wierza i snom jakim takim wiare daja, aby tak przez zjawienia czyli w prézna chlube ich
wprawil, czyli jakiekolwiek falsze i omamienia wprowadziwszy zysk jaki piekielny z duszy
pozyskal. Wiec do rozeznania takich snéw i niby objawienia, czy sa z Pana Boga, nie kumo-
szek albo bajaczow, ale ludzi roztropnych §wietych zazywacé trzeba i ich zdaniem, nie swoim
rzadzi¢ widzi mi sie.

Bystrzonowski spozytkowuje argumentacje znana z tradycji polemik anty-
astrologicznych w Informacyi I11. O prognostykach genetliackich, wykazujac,
ze zawarte w nich orzeczenia ,,0 wszystkich procederach zycia ludzkiego”
obarczone sg arbitralno$cia i dowolnos$cia charakterystyczna dla astrologii
wrdzebnej. Krytyka wymienionego typu prognostykow stawia je przed trybu-
nalem rozumu, czego efektem jest stwierdzenie, ze ,,nierozumny” jest zwyczaj
przypisywania cialom niebieskim cech meskich i zenskich. ,Wielki nierozum”
widac tez w naukach astrologdéw o panowaniu planet, jakze bowiem mozna
czlowiekowi, a wiec ,,rozumnej naturze wlasng dyspozycyja [do panowania]
przyznawac nie tylko nierozumnym, ale ani zyjacym planetom”. W wywodzie
jezuickiego pisarza obiekcje racjonalisty wspiera teolog, przypominajacy
ponownie, ze ,,przyszltych rzeczy wiadomos$¢ jedynie od wolnej woli ludz-
kiej pochodzacych” znana jest wylacznie Bogu, ktéry przekazuje je w swym
objawieniu lub zapowiada w proroctwach, o ktérych méwi Pismo Swiete.

Dlaczego w takim razie zdarzenia przewidywane w ,prognostykach
genetliackich” od czasu do czasu sprawdzajg sie? Ten stan rzeczy ttumaczy¢
mozna przypadkiem, gdyz ,jako kto sto tysigc razy strzeli do celu, lubo nie
trafny strzelec by¢ musi, ze z przypadku raz, drugi trafi”. Wazniejsze od
tego sa wszakze wyja$nienia natury teologicznej, w $wietle ktorych okazuje
sie, ze dzieje sie tak z trzech racji:

Pierwszej, iz Bog dopuszceza osobliwie nieszczesliwe prognostykow skutki dla ukarania
tych, ktorzy wiare niegodziwa w nich poktadaja. Z racyi drugiej, iz biesowska czestokro¢ do
tego sie przymieszywa kooperacyja, ktory jako wszelkich kompleksyi i natur stworzonych
rzeczy badacz tyla tysiecy lat eksperyjencyja wyuczony naturalista, swoje koniektury pod-

29 Zob. D. de Rougemont, Udzial diabla, thum. A. Frybes, Warszawa 1992.
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daje ludziom, aby tak umysl ludzki predzej od jedynej nadziei w Bogu i Jego prowidencyi
odwiddl. Z racyi trzeciej, ze osobliwsza prowidencyja boska chce, aby czasem sprawdzily sie te
prognostyki. Bo gdyby wieszczbiarze zawsze falsz przepowiadali i przeciwne iécily sie skutki
ich prognostykom, tym samym by ludzie mieli pewna wiadomo$¢ o przyszlych rzeczach,
czyli przypadkowych i od samej woli boskiej zawistych, czyli woli ludzkiej przyzwoitych.

W Informacyi IV. O prognostykach chiromancistow, podobnie jak
w innych fragmentach swego wywodu, Bystrzonowski nie stroni od uszczy-
pliwo$ci wobec wrozbiarzy, drwigc tym razem z wyrokujacych o przysztosci
»Z inspekeyi reki ludzkiej™ ,za czasem z zebdw, z nosa, z wloséw, z wasow,
a na ostatek z podeszwy ludzkiej prognostykowaé beda”. Potepiajac chiro-
mancje, jezuita podkreslil, ze jej ,prézne wymysly” bez wahania odrzuca
,kazdy zdrowy rozum”. Chiromancja jest nie do przyjecia réwniez ze
wzgledu na to, ze roSci sobie pretensje, aby przewidywac ,,skutki nalezace do
szczegoblnej dyspozycyi Boskiej albo determinacyi woli ludzkiej”. Dodajmy
na marginesie, ze dalekosiezne i zuchwale poczynania omawianej odmiany
wrdbzbiarstwa pietnowano od dawna. Juz ,,pierwszy polski podrecznik chi-
romancji przeznaczony dla czytelnika masowego™° — Jana Kalkowskiego
Chiromantia abo Praktykowanie z rqgk cztowieczych z starych filozoféw
i nowych inszych autoréw pilnie i porzqdnie zebrane (1618 ?) — przestrzegal
przed necesytarystycznymi czy tez fatalistycznymi wnioskami formulo-
wanymi w oparciu o interpretacje znakow zapisanych na ludzkiej dloni:
Przeto umiej roztropnosci w tym uzywac, aby$ nigdy zadnej rzeczy nie twierdzil, jakoby
sie co necessario sta¢ mialo, ale tylko to twierdzi¢, ze taka inclinatia w nim jest, ktéra wola

czlowiecza odmieni¢ moze, bedzie li sie ze ztym mocowal. Bo jedli za inclinatig wolg swa
wolno puéci, nie minie go, co mu fatum obiecalo3.

Widniejaca dalej w ksigzce Bystrzonowskiego Informacyja VII. O pro-
gnostykach astrologicznych, pietnujac zadze zysku, jaka kieruja sie
oglaszajacy je ,kalendarznicy”, powiadamia, ze zapowiadaja one wyda-
rzenia ,,nieomylne”, ,koniekturalne” oraz ,przypadkowe”. Pewne s3 jedynie
te prognozy, ktore dotycza za¢mien Stonca i Ksiezyca, wschodéw i zacho-
dow Stonca, faz Ksiezyca, zmian polozenia planet czy pér roku, gdyz ,,sam
Bog, architekt nieba i jego obrotow, tak bez zadnej odmiany i uszczerbku
regularnie w jednej zawsze porze konserwuje pozycyje nieba i jego obroty”.
Liczne zastrzezenia i watpliwo$ci wywohuja natomiast wyodrebnione przez
Bystrzonowskiego i om6wione w kolejnych fragmentach jego wywodu:
»Prognostyki o burzach i wiatrach”, ,Prognostyki o deszczu, $niegach
albo pogodzie”, ,,Prognostyki o piorunach, bltyskawicach, grzmotach”,
»Prognostyki o urodzajach ziemi”, ,Prognostyki o zarazach i chorobach”.
Przewidywania dotyczace tych zdarzen sa czesto dalekie od precyzji, gdyz
badajacy je ,naturalistowie” — cho¢ bardziej zaslugujacy na zaufanie od
merkantylnie usposobionych wydawcow kalendarzy — nie wnikneli jesz-

30 R. Bugaj, Nauki tajemne w Polsce w dobie odrodzenia, Wroctaw 1976, s. 104.
3t J. Kalkowski, Chiromantia abo Praktykowanie z rqk cztowieczych z starych filozofow
i nowych inszych autoréw pilnie i porzqdnie zebrane, [Rakow] [1618?], s. 9.
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cze w arkana wielu fenomenoéw przyrodniczych. Godne odnotowania, ze
komentujac wymienione przed chwilg typy prognostykow, jezuicki pisarz
wyjas$nia, iz w sferze przyczyn naturalnych upatrywacé nalezy zjawisk takich,
jak burze (w dawnej kulturze ludowej za ich sprawce nieraz uwazano dia-
bla)32, czy tez epidemie (ktérych geneza i wielorakie negatywne skutki
budzily niepokdj dawnego spoleczenistwa)33. Autor interesujacej nas pracy
nadmienia rowniez, ze gospodarska znajomo$¢ praw natury stanowi zrédlo
wiedzy przewyzszajace znacznie swa rzetelnoScig kalendarzowe zapowiedzi
urodzaju. W prognostykach konstruowanych na podstawie popularnej teorii
lat klimakterycznych3+4 widzi wyraz zobiektywizowanej refleksji nad perio-
dycznymi prawidlowoSciami dotyczacymi ludzkiego zycia. W podobnym
duchu objasnia teorie dni krytycznych, méwiaca o zasadach nasilania sie
symptomow choroby.

Negatywng ocene teologa wywoluja natomiast odrebnie oméwione
w zajmujacym nas fragmencie Informacyi matematycznej prognostyki
dotyczace zgondw monarchow, rebelii, wojen i pokoju, kradziezy czy malzen-
skiej pomyslno$ci. Wieszczby te odrzuci¢ nalezy ze wzgledu na to, ze dotycza
zdarzen zaleznych od wolnych decyzji czlowieka oraz dlatego, ze chca wyro-
kowa¢ o biegu spraw znanych samemu Bogu, sa przeciwne Pismu Swietemu,
nauczaniu Kosciola katolickiego, ,,rozumowi zdrowemu i samej prawdzie”.
Wydawac¢ by sie mogtlo, ze prognostyki takie — potepiane réwniez przez
starozytnych oponentéw wrozbiarstwa astrologicznego, ktorych przywoluje
nasz autor — nie moga liczy¢ na jakikolwiek pozytywny oddzwiek. Mimo
jaskrawej niedorzecznos$ci budza one jednak zaciekawienie czytelnikéw,
ktorzy nie wykazujac w tym wzgledzie pozadanej ostroznosci, w ten sposéb
podtrzymuja zapotrzebowanie na nie: ,, I wielu lubo za basnie i falsze uznaje
takie predykcyje, przeciez chetnie o nie sie stara i dwornie czyta, przez co
falszerzom do podobnych prognostykow koncypowania animusz ro$nie”.

Ta ostatnia obserwacja Wojciecha Bystrzonowskiego, tak jak inne jego
opinie, Swiadczy o tym, ze zabiegajac o korekte nawykéw mentalnych,
ktére uwazal za szkodliwe, zdawal sobie sprawe z tego, ze w ich kreowaniu
i podtrzymywaniu istotny udzial ma popularna, rozpowszechniana na
skale masowa forma dawnego piSmiennictwa, jaka sg kalendarze astrolo-
giczne. Krytycyzm w ich ocenie taczy go z wieloma pisarzami i publicystami

32 A.M. di Nola, Diabel. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze jego
powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsrod wszystkich ludoéw od czasow starozytnych az
po terazniejszos$é, thum. 1. Kania, Krakow 2001, s. 2909—306.

33 Szerzej na ten temat: A. Karpinski, W walce z niewidzialnym wrogiem. Epidemie
chorob zakaznych w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku i ich nastepstwa demograficzne,
spoleczno-ekonomiczne i polityczne, Warszawa 2000; J. Kracik, Staropolskie postawy
wobec zarazy, Krakow 2012.

34 Co ciekawe, siegali po nig niegdy$ autorzy o tak r6znej formacji intelektualnej, jak
sarmacki poeta Wespazjan Kochowski w tzw. Klimakterach — historiograficznym dziele
Annales Poloniae ab obitu Wladislai Quarti (1683-1698) oraz wybitny astronom Jan Hewe-
liusz w utworze Annus climactericus (1685).
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okresu o$wiecenia. Zwalczajac prognostyki jako przejaw zabobonu, autor
Informacyi matematycznej czynil to z pozycji fideistycznych, siegajac po
wyprobowane reguly rozeznawania duchéw oraz prezentujac wrazliwos$é
bliska literaturze antysuperstycyjnej, ktéora wskazujac na antyreligijny
rdzen zabobonu, rownoczes$nie eksponowatla jego nierozumny charakter.
Postawa laczenia racjonalnego krytycyzmu z pryncypiami wiary religijnej
w pewien sposéb upodabnia koncepcje Bystrzonowskiego do wydanej ponad
dwie dekady po publikacji jego ksigzki, wymierzonej przeciw przesagdom
rozprawy jezuity Jana Chryzostoma Bohomolca Diabet w swojej postaci
(1772—1777)35. Praca ta Swiadczy dobitnie o zakorzenieniu w epoce o§wiece-
nia pozostaloSci myslenia magicznego, jak tez unaocznia, ze ,,najsilniejszy
[6wczesnie] atak na zabobony wyszed! nie ze strony ateistdéw, ale katolickich
intelektualistows®,

Krytyka prognostykarstwa zawarta na stronicach Informacyi matema-
tycznej Bystrzonowskiego nie przynosi nowatorskich, oryginalnych watkow
polemiki z koncepcjami, ktére od wielu stuleci byly przedmiotem obiekcji
religijnych. Polski jezuita przedstawil klarowna repetycje argumentacji,
ktora pojawiala sie w dawnych dyskusjach o astrologii i innych formach
wrdzbiarstwa3’. Nie pozostawial zadnych watpliwosci co do tego, ze wizji
oferowanych przez prognostyki nie da sie uzgodni¢ ani z wiara religijna,
ani z naukowym spojrzeniem na Swiat, do ktorego mialo zachecac jego
encyklopedyczne kompendium wiedzy.

Predictions in the Light of Faith and Reason.
Religious Aspects of Wojciech Bystrzonowski’s
Mathematical Information

Summary

The article is devoted to criticism of prophecies presented by Wojciech Bystrzonow-
ski, an encyclopaedist and a science popularizer, in his work Informacyja matematyczna
[“Mathematical Information”] (1743, 1749). The author discusses prophecies of sorcerers,
physiognomy, palmistry, prophetic dreams and astrological predictions. He examines the
cases of combining magical practices with religious beliefs, which he regards as dangerous

35 Na temat tej rozprawy zob.: D. Kowalewska, Magia i astrologia w literaturze polskiego
oSwiecenia, Torun 2009, s. 69—115; B. Marcinczak, ,Miedzy tacnowiernos$ciq i niewierno-
$ciq”. Diabel, magia i czary w ,,Nowych Atenach” i, Diable w swojej postaci”, Warszawa
2014, zwlaszcza s. 72—99.

36 D. Kowalewska, dz. cyt., s. 343. W zwiazku z przytoczona obserwacja warto odnoto-
wad, ze przed niewielu laty przenikliwe, bezkompromisowe, znakomicie uargumentowane
studium obecnosci zabobonu w réznych obszarach kultury wspoélezesnej przedstawil wybitny
uczony, dominikanin J.M. Bochenski, Sto zabobonéw. Krétki filozoficzny stownik zabobo-
now, Paryz 1987.

37 Ich interesujaca dokumentacja moga by¢ m.in. teksty opublikowane w tomie Staropol-
skie przepowiednie i mirabilia, oprac. J. Kroczak, Wroctaw 2007. Zob. ponadto: S. Poklatecki,
O snach i czarach, oprac. J. Kroczak, E. Madeyska, Wroclaw 2011; F. Birkowski, Kazania
o naukach tajemnych, oprac. J. Kroczak, Wroclaw 2012.
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signs of spreading superstitions. He also shows that prophecy cannot be compatible with
faith and fundamental principles of rational reasoning. Furthermore, he emphasizes that in
the critical evaluation of prophecy a Jesuit principle of discernment of spirits can be applied.
The issues covered in his work are characteristic of the atmosphere of the intellectual change
that took place at the turn of the Baroque and the Enlightenment.
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