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Powstawanie
lokalnych kultéw maryjnych
i Swietych patronéw na Rusi Czerwonej
po najazdach tatarskich jako dyskurs religijny
w Rzeczypospolitej epoki nowozytnej

Poczawszy od XV w. az po schylek XVII stulecia pamie¢ zbiorowa
i dyskurs kulturowy na ziemiach poludniowo-wschodnich Rzeczypo-
spolitej ksztaltowaly sie pod przemoznym wplywem traumatyzujacych
do$wiadczen zwiazanych z grabiezczymi najazdami tatarskimi, a okresowo
rowniez turecko-tatarskimi'. Bylty one przede wszystkim efektem skompli-
kowanej przeszlo$ci zwiazanej z dawng zalezno$cia Europy Wschodniej
od zwierzchnictwa Zlotej Ordy i czynnikéw strukturalnych. Wérod tych
ostatnich wystepowaly znaczace nieréwnosci w rozwoju cywilizacyjno-
-gospodarczym w strefie pogranicza, czyli miedzy Imperium Osmanskim
i poludniowo-wschodnimi ziemiami Rzeczypospolitej, a takze wyrazne
sprzecznosci natury religijno-ideologicznej, dzielace osiadla ludnos¢ rol-
nicza i koczownicze lub potkoczownicze plemiona tatarskie. Wspomniane
roznice poglebiane byly okresowo przez konflikty intereséw politycznych

1 Z. Spieralski, Po klesce bukowinskiej 1497 roku. Pierwsze najazdy Turkéw na Pol-
ske, ,Studia i Materialy do Historii Wojskowosci” 1963, t. 9, cz. 1, s. 45—58; M. Horn,
Chronologia i zasieg najazdow tatarskich na ziemie Rzeczypospolitej Polskiej w latach
1600-1647, ,Studia i Materialy do Historii Wojskowosci” 1962, t. 8, cz. 1, s. 3—71; M. Wagner,
Chronologia i zasieg najazdéw tatarskich na ziemie polskie w latach 1684-1696, w: tegoz,
W cieniu szukamy jasnosci i chwaly. Studia z dziejéow panowania Jana III Sobieskiego
(1684-1696), Siedlce 2002, s. 77-88; tenze, Wojna polsko-turecka w latach 1672-1676,
t. 1, Zabrze 2009, s. 144—156; O. 1. Tanenko, IIpo mamapcuvki Habiau Ha YkpaiHcbki
3emal, ,YKpaiHCbKH HiCTOPUUHUE KypHaI” 2003, H. 6, s. 52—68; V. Ostapchuk, Crimean
Tatar Long Range Campaigns. The View from Remmal Khoja’s History of Sahib Gerey
Khan, ,,Journal of Turkish Studies” 2005, vol. 29, s. 271—287; A. Gliwa, Kraina upartych
niepogdd. Zniszczenia wojenne na obszarze ziemi przemyskiej w XVII wieku, Przemysl
2013, s. 105—163, 176—194.
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miedzy panstwem polsko-litewskim a Wysokg Portg i zaleznym od wladz
osmanskich Chanatem Krymskim?2.

Okreslony typ dyskursu religijnego, ktory wystepowal w przestrzeni pan-
stwa polsko-litewskiego, analizowany bedzie w niniejszym artykule jako
swoisty, sytuacyjnie wytworzony jezyk i praktyka komunikacyjna o zasiegu
spotecznym, w odniesieniu i reakeji do zagrozenia o charakterze militarno-
-ekonomicznym, jakie stanowily najazdy tatarskie w okresie nowozytnym.
Wydaje sie, ze w przypadku owego dyskursu religijnego mozna méwi¢ — nawig-
zujac do mysli Michela Foucaulta — o formacjach dyskursywnych oraz ich
pewnej regularnos$ci i schematyczno$ci w warstwie symboliczno-znaczeniowej
jako aktow komunikacyjnychs3. Szczegolng uwage zwracam na kontekst spo-
teczny i kulturowy dyskursu, majac $wiadomos¢ rzeczywistych uwarunkowan
historyczno-cywilizacyjnych operacji tatarskich oraz ich konsekwencji eko-
nomicznych i demograficznych. Znaczenie i faktyczny ciezar gatunkowy tego
zagadnienia nie byl dotychczas nalezycie oceniany w literaturze historyczne;j.
Takie ujecie problematyki zbliza je w pewnym stopniu do nurtu krytyczne;j
analizy dyskursu, polegajacej na interdyscyplinarnym podej$ciu badawczym
do tekstu, gdzie jezyk jest traktowany jako forma praktyki spolecznej?.

Permanentne zagrozenie najazdami tatarskimi i niekonwencjonalny
charakter dzialan militarnych sil ord: krymskiej i budzackiej, ktore skiero-
wane byly zasadniczo przeciwko ludno$ci cywilnej, wpisane byty w ogdlny
rytm zycia ludno$ci poludniowo-wschodnich ziem koronnych. Wywieraty
wplyw na tworzenie sie specyficznych dyskursow kulturowych i religijnych.
Spelnialy one w spoleczno$ciach narazonych na powtarzajace sie ataki
wazne role w sferze mentalnej w procesach adaptacyjnych do tego typu
zagrozenia, jakie przynosily ze soba formacje tatarskie. Wielowymiarowe
oddzialywanie rabunkowych rajdow konnicy tatarskiej powodowalo, ze
w zagrozonych egzystencjalnie, eksploatowanych ekonomicznie i pod-
dawanych drenazowi demograficznemu spoltecznosciach wspomniany
dyskurs miat charakter zdecydowanie negatywny wobec orientalnych
najezdzcow. Glownym czynnikiem wytworzenia sie i trwajacego kilkaset
lat dyskursu religijnego byly katastrofalne nastepstwa wypraw tatarskich
zarOwno w wymiarze gospodarczym, jak i demograficznym. Laczyly sie one
z do$wiadczeniem obco$ci kulturowo-cywilizacyjnej i religijnej wynoszone;j
z kontaktow z agresywnymi jezdzcami ze stepow Kipczaku. Wydaje sie, ze
na obszarze potudniowo-wschodnich ziem koronnych, a szczegblnie na Rusi

2 A. Gliwa, Herrschaftsverhdltnisse und Ungleichmdpigkeiten in der zivilisatorischen
und 6konomischen Entwicklung im Grenzgebiet des Osmanischen Reiches und der polnisch-
litauischen Adelsrepublik in der Neuzeit als wirtschaftlicher und sozialer Krisenfaktor,
w: Wirtschaftskrisen als Wendepunkte. Ursachen, Folgen und historische Einordnungen
vom Mittelalter bis zur Gegenwart, hrsg. D. Adamczyk und S. Lehnstaedt, Osnabriick 2015,
s. 289-318.

3 M. Foucault, Archeologia wiedzy, thum. A Siemek, Warszawa 2005, s. 43—44.

4 Zob. N. Fairclough, Critical Discourse Analysis, w: The Routledge Handbook of Dis-
course Analysis, ed. by J. P. Gee and M. Handford, New York 2012, s. 9—20.
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Czerwonej waznym katalizatorem tych proceséw w wymiarze kulturowym
byla niezwykle wysoka skala zniszczen wywolana juz w pierwszej polowie
XVII w., co bylo nastepstwem calej serii dotkliwych operacji militarnych
przeprowadzonych przez ordy tatarskies.

Egzemplifikacja niezwyklych zdolno$ci wojsk tatarskich do wyrzadzania
znaczacych zniszczen materialnych na terytorium ziem koronnych moga
by¢ dane statystyczne z XVII w. dotyczace zachodniej cze$ci wojewddztwa
ruskiego, oparte na tak zwanych zZrodlach masowych. Przeprowadzone
przeze mnie badania wykazaly, ze podczas szesnastu najazdéw ord:
krymskiej i budzackiej w latach 1618—-1699, potencjal gospodarczy ziemi
przemyskiej ulegl zmniejszeniu o okoto 80%. Bylo to skutkiem co najmniej
2480 atakéw ordyncéw na osady wiejskie i 66 uderzen na miasta®. Warto
w tym miejscu przypomnie¢, ze podczas wspomnianych operacji Tata-
rzy zdewastowali areal pol ornych obejmujacy powierzchnie co najmniej
7367 tanow (okoto 117 872 ha), to jest ponad 87% wszystkich wylaczonych
z uprawy gruntoéw ornych na tym obszarze w wyniku dzialann wojennych
w XVII stuleciu”. Podobnie katastrofalny poziom zniszczen zostal odno-
towany w przetworczych galeziach gospodarki rolnej, czyli w mlynarstwie
i karczmarstwie. Wiadomo, ze podczas szesnastu inkursji, ktore siegnely
na terytorium ziemi przemyskiej w XVII w., Tatarzy zniszczyli 691 mtynow
sposrod 755 wszystkich tego typu obiektow, ktore przestaly istnie¢ na skutek
dzialan wojennych, co daje niezwykle wysoki odsetek 91,5%2. W toku swoich
grabiezczych misji jednostki konnicy tatarskiej zdotaly zrujnowaé rowniez
728 karczem na 825 tego rodzaju obiektow, to jest ponad 88% sposrod nich.

Badania prowadzone w ostatniej dekadzie przez autora niniejszego
tekstu wskazuja, ze tak wysoka intensywno$¢ i skala oddzialywania najaz-
dow tatarskich oraz ich bezprecedensowa i nieporéwnywalna z niczym
innym skuteczno$¢é w wymiarze operacyjnym mialy swoje zrédlo przede
wszystkim w mistrzowskim stosowaniu przez ordyncoéw asymetrycznych
strategii dzialan militarnych (asymmetric warfare)'°. Dzialania bazu-
jace na asymetrii nalezy rozumie¢ — zgodnie z obecnym pojmowaniem
asymetrii w wojskowej mysli strategicznej — jako stosowanie metod i roz-

5Zob. M. Horn, Chronologia i zasieg najazdow tatarskich..., s. 3—71; tenze, Skutki eko-
nomiczne najazdéw tatarskich na Rus Czerwong z lat 1605-1633, Wroctaw 1964, s. 21-166;
A. Gliwa, Kraina upartych niepogod..., s. 205—464.

6 A. Gliwa, Kraina upartych niepogdd..., s. 630, 633.

7Tamze, s. 633, tab. nr 36.

8 Tamze, s. 637—639, tab. nr 38.

9 Tamze, s. 638—639, tab. nr 38.

o Termin ,konflikt asymetryczny” (asymmetric conflict) jako pierwszy uzyt w 1975 r.
amerykanski politolog Andrew Mack (tenze, Why Big Nations lose small Wars: The Politics
of Asymmetric Conflict, ,World Politics”, vol. 27, No 2, 1975, s. 175—200), a koncepcje ,,dzia-
lan asymetrycznych” (asymmetric warfare) wprowadzili amerykanscy stratedzy wojskowi
w latach 70. XX stulecia w toku analiz dzialan wojennych prowadzonych przez armie USA
w Wietnamie (zob. M. Madej, Zagrozenia asymetryczne bezpieczenstwa panstw obszaru
transatlantyckiego, Warszawa 2007, s. 38—309).
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wigzan niestandardowych z punktu widzenia przeciwnika, majacych na
celu niwelacje wlasnych stabosci i osiggniecie zaplanowanych koordynatow
operacjit*. W realiach epoki nowozytnej praktyka asymetrycznych dzialan
militarnych, wywodzaca sie z mongolsko-tatarskiego kregu kulturowego,
polegata na sklonnosci do unikania walki bezposredniej z regularnymi
oddzialami wojskowymi i rezygnacji ze zdobywania punktow umocnionych
na rzecz tak zwanych celow miekkich (soft targets). Nalezaly do nich niebro-
nione wsie i osady podmiejskie oraz mniejsze o$rodki miejskie pozbawione
sprawnych systemow fortyfikacyjnych. Cecha charakterystyczna dzia-
lan o profilu asymetrycznym byto stosowanie technik destabilizacyjnych
w postaci dokonywania morderstw, aktow gwatltu, rabunkoéw, porywania
ludnosci cywilnej oraz celowego niszczenia zabudowy i infrastruktury
gospodarczej, a takze obiektow sakralnych. Warto przy tym zaznaczy¢, ze
dzialania sil tatarskich mialy podwdjnie asymetryczny charakter. Odnosity
sie wszak nie tylko do klasycznie pojmowanej asymetrycznos$ci w sensie
militarnym, czyli do niewspotmierno$ci w uzyciu posiadanych srodkéw
i potencjalow w aspekcie wojskowym (asymmetry in means), lecz takze do
charakteru i wyboru podstawowych celéw misji, to jest skoncentrowania
wysiltku operacyjnego w przestrzeni cywilnej, a pod wzgledem wyboru
rodzaju §rodowiska, w jakim prowadzono operacje, na zdecydowanym
preferowaniu terendéw wiejskich (asymmetry in space).

Uczynienie bezbronnej ludnosci cywilnej gtbwnym celem atakéw byto
mozliwe dzieki funkcjonowaniu w praktyce militarnej ord tatarskich znacz-
nie rozszerzonej pod wzgledem pojeciowym kategorii wroga w poréwnaniu
do 6wczesnej chrzes$cijanskiej doktryny prawnej dotyczacej zasad prowa-
dzenia wojny. Potwierdzenie tego znalez¢ mozna w Zrodlach tatarskich
i osmanskich pochodzacych z XVII w. Warto przytoczy¢ tu $wiadectwo
krymskiego poety i dziejopisa Hadzy Mehmeda Senaiego zawarte w jego
kronice dedykowanej czynom chana Islam III Gereja: ,Smialkowie i Iwy,
co poluja na nieprzyjaciela [podkr. — A. G.] wzniecili pozoge wojenna.
Obrab niebios napelnit sie krwig™2. Analogicznie brzmiacy przekaz méwiacy
o ,polowaniach na nieprzyjaciela” wyszed} spod piora tureckiego kronika-
rza Ewliji Czelebiego, ktory pisal: ,Tatarzy, co sie lowami na nieprzyjaciol
zabawia¢ zwykli, napadli o §wicie na to miasto i ogien pod nie podlozyli,
a gdy ludzie, nagle ze snu wyrwani, nago z poScieli wyskakiwa¢ poczeli,
w jasyr ich zagarneli”™3. Motywy ,polowan” i ,Jowow”, a takze bogatych
lupow i zdobyczy jako efektu wypraw na niewiernych zamieszkujacych

1 C.S. Gray, Thinking Asymmetrically in the Times of Terror, ,Parameters” 2002, t. 32,
no. 1, s. 6—7; B.W. Bennett, Responding to Asymmetric Threats, w: J. Stuart, M. Libicki,
G.F. Treverton, New Challenges: New Tools for Defense Decisionmaking, Santa Monica
2003, s. 33—37.

2 Hadzy Mehmed Senai z Krymu, Historia chana Islam Gereja 111, oprac. Z. Abraha-
mowicz, Warszawa 1971, s. 116.

3 Ksiega podrozy Ewliji Czelebiego, oprac. Z. Abrahamowicz, thum. Z. Abrahamowicz,
A. Dubinski, S. Plaskowicka-Rymkiewicz, Warszawa 1969, s. 194.
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kraje chrze$cijanskie, sg czesto spotykanym elementem w Zrédlach narra-
cyjnych pochodzenia krymskotatarskiego'4. Przytoczone fragmenty nie byly
bynajmniej tylko efektownymi chwytami retorycznymi, lecz odpowiadaly
rzeczywistemu charakterowi dzialan zagonow tatarskich. Trudno o bar-
dziej wymowny dowod na to, ze dzialania wojsk miaty charakter wybitnie
asymetryczny, tym wymowniejszy, ze pochodzacy ze strony tatarskie;.

Operacje militarne tego typu zostaly ostatnio slusznie okreslone
przez Ruperta Smitha jako ,wojna wsrod spoleczenstw” (war amongst
the people), co w znacznym stopniu definiuje, wedlug mnie, nature i spe-
cyfike poczynan Tataréw w czasie trwania operacji rabunkowych na
terytorium Rzeczypospolitej’s. Taka wlasnie praktyka dzialan i umiejsco-
wienie specyficznego tatarskiego ,pola walki” wérod spotecznosci wiejskich
i malomiasteczkowych poludniowo-wschodnich czesci ziem koronnych,
uczynila wich §wiadomos$ci wojownikéw tatarskich najwiekszymi wrogami
i zagrozeniem dla rodzaju ludzkiego. Wspomniana konstatacja ma mocna
podbudowe empiryczna, rozpoznana ostatnio szczegotowo dla zachodniej
czesci wojewddztwa ruskiego'®. Jest rowniez dobrym punktem wyjscia do
nowej, bardziej wnikliwej refleksji nad niezwykle stabo zbadanymi dotad
procesami dokonujacymi sie w sferze kultury i mentalno$ci spolecznosci
zamieszkujacych obszary bedace niegdy$ przedmiotem intensywnej eks-
ploatacji gospodarczej i demograficznej ze strony ord tatarskich.

Jednym z przejawow wspomnianych procesow toczacych sie w epoce
nowozytnej na ziemiach ruskich, zmieniajacych znaczaco krajobraz kultu-
rowy i mentalny catych grup spolecznych, byl specyficzny dyskurs religijny
o wyraznie antytatarskim, czy szerzej — antymuzulmanskim nacechowaniu.
Wspomniany dyskurs odczytywaé mozna w coraz liczniej upowszechniaja-
cych sie w XVI, a szczego6lnie w XVII w. kultach maryjnych, powstawaniu
legend i podan ludowych o cudownych interwencjach §wietych w obronie
zagrozonej Smiercig lub wzieciem w jasyr ludnoSci cywilnej. Lokalne kulty
maryjne, zwiazane z przekazami o cudownych interwencjach Matki Boskiej
w obronie wiernych przed agresywnymi poczynaniami Tataréw i tradycja
ludowa dotyczaca najazdéw ordyncow, sa dowodami §wiadezacymi o duzym
zapotrzebowaniu wsrod zagrozonych spoteczno$ci na cudotworceze akty,
szczegblnie w okresach kryzysowych, czyli podczas dzialain wojennych
i roznych klesk elementarnych, a zatem w czasach niestabilno$ci, charak-

4 Tarth-i Sahib Giray Han (Historie de Sahib Giray, Khan de Crimée de 1532 a 1551),
ed. O. Gokbilgin, Ankara 1973, s. 189; O. Akuokpaxsu, Tamapcka noema Jcan-Myxame-
dosa npo noxid Icaam I'ipes cniavHo 3 boedanom XmenvHuuykum Ha Ilonvuty 1648—49 p.p.,
,Cxiguii CBit” 1930, nr 12, s. 167, 168; Ksiega podroézy Ewliji Czelebiego..., s. 194—195, 196,
197-198, 199, 201—202, 205, 207—208, 282; Hadzy Mehmed Senai, dz. cyt., s. 101.

15 R. Smith, The Utility of Force. The Art of War in the Modern World, New York 2007,
s. 6; tenze, Przydatnos¢ sity militarnej. Sztuka wojenna we wspélczesnym sSwiecie, thum.
A.1J. Maziarscy, Warszawa 2010, s. 23—24.

16 Zob. A. Gliwa, Kraina upartych niepogéd..., s. 205—653.
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teryzujacych sie duzymi napieciami spolecznymi i psychicznymi. W tym
konteks$cie nie moze budzi¢ zdziwienia znaczaca liczba tego typu zabytkow
na poludniowo-wschodnich ziemiach koronnych, stanowiacych niegdys$
pole klasycznego — nawigzujac do znanego konceptu amerykanskiego
politologa Samuela Huntingtona — ,,zderzenia cywilizacji” (clash of civili-
zations), bedacego konfliktem spolecznos$ci chrzes$cijanskich ze §wiatem
islamu. Archetypy te tworza obecnie niematerialne dziedzictwo kultu-
rowe i $wiadcza o duzej popularnosci tego rodzaju dyskursu religijnego na
obszarach zagrozonych najazdami tatarskimi w epoce nowozytnej. Dyskurs
ten spleciony byt z szerszymi przekonaniami historiozoficznymi. Wzmac-
niany byl rowniez przez idee prowidencjonalizmu, moéwigca o dzialaniu
Bozej Opatrznosci, szczegbdlnie Matki Boskiej, w obronie Rzeczypospo-
litej przed poganskimi i heretyckimi wrogami”7. W XVIII i XIX stuleciu
przyczynilo sie to w sposob znaczacy do utrwalenia w pamieci zbiorowej
ludnoS$ci wiejskiej tradycji najazdow tatarskich. Centralnymi miejscami,
gdzie powstawal i toczyl sie dyskurs religijny, byly §wiatynie — koScioly
i cerkwie, jako jedne z najwazniejszych elementow w przekazie kulturowym
spotecznosci chlopskich.

Jakkolwiek lokalne kulty Matki Boskiej zwigzane z objawieniami rodzi-
cielki Chrystusa i pobozno$¢ maryjna szerzyly sie w Polsce juz od czasow
p6znego Sredniowiecza, to najbardziej dynamiczny wzrost liczby cudow-
nych wizerunkéw i zwigzanych z nimi sanktuariéw nastapil szczegblnie
w XVII w.'® U zrodel tego procesu lezaly przemiany w religijno$ci calego
spoteczenstwa dokonujace sie w okresie potrydenckim, a p6zniej takze
oddzialywanie wzrastajacego zagrozenia konfliktami zbrojnymi, kata-
strofalne skutki dzialan wojennych i wreszcie poglebiajacy sie z biegiem
czasu kryzys gospodarczy panstwa polsko-litewskiego. Pierwszy z wymie-
nionych czynnikéw odegral, jak sie wydaje, pierwszoplanowa role, gdyz
wladnie w tym okresie wstawiennictwu Matki Boskiej zaczeto coraz cze-
Sciej przypisywac zwyciestwa militarne nad budzacymi powszechny lek
Tatarami i Turkami jako wyznawcami religii islamskiej. Sposréd wielu
znanych obecnie cudownych miejsc, w ktérych poczatki kultu Matki Boskiej
zwiazane byly ze zjawiskiem najazdow tatarskich, omoéwione zostang blizej
w niniejszym artykule tylko wybrane. S one jednak dos¢ reprezentatywne
pod wzgledem wystepowania w nich motywow przewodnich.

Jednym z miejsc, gdzie od stuleci czczono i otaczano kultem obraz Matki
Boskiej, byt koscidl stojacy na przedmiesciu Jarostawia zwanym Krakow-
skim. Wedlug miejscowej tradycji podczas jednego z najazdow tatarskich
jeszcze w XV w. §wigtynia ta miala zosta¢ zaatakowana przez ordyncéow,
ktorzy w celu jej zdobycia podlozyli pod jej $ciany wigzki chrustu i podpalili.
Mimo to nie zdotali opanowa¢ budynku kosciola, ktéry cudownie ocalal, do
czego przyczynic sie miala niebianska interwencja Matki Boskiej Jarostaw-

7 Zob. J. Maciszewski, Szlachta polska i jej paristwo, Warszawa 1986, s. 251—252.
8 K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 50—52.
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skiej. Przekaz ten zostal potwierdzony przez gdanskiego dominikanina
Martina Grunewega, ktory przejezdzal przez okolice Jarostawia w 1582 r.
i odnotowal, ze wizerunek Panny Jarostawskiej byl znany juz woéwczas
z wielu cudownych znakow=°. Pisal on w swoim raptularzu:

Schéne vorstette hatt sie auf Krakauschen vorstatt gar am ende stett eine gemauerte Kirche,

tzu Unser lieben Frauen genantt, in der sagt man sey ein Marien bild bey welchen sich viele
wundertzeichen haben tzugetragen. Die Tattern habens nicht verbrennen®.

Wspomniana tradycja cudownego ocalenia miejscowego koSciola
zagrozonego pozarem, ktory probowali wznieci¢ Tatarzy, byla wcigz zywa
w pierwszej polowie X VIII stulecia, o czym $wiadczy malowidlo wykonane
przez Adama Swacha w 1731 r. w refektarzu dawnego koSciola oo. jezuitow,
ktory zostal wzniesiony na miejscu starej drewnianej $wigtyni. W gornej
czeSci wspomnianej polichromii znajduje sie inskrypcja odnoszaca sie do
tradycji legendarnego ataku Tatarow, przekazywana od pokolen wérod
miejscowej ludno$ci: ,,Anno Domini 1420 et 1434 Pyro versa in Pyram,
Scytharum igne illustrior non cedit loco suo”.

Do innych tego typu miejsc okreslanych jako loca sacra zaliczy¢ mozna
ko$ciol Narodzenia Naj$wietszej Marii Panny we wsi Hyzne polozonej w p6t-
nocnej czesci ziemi sanockiej, a pod wzgledem koS$cielnej przynaleznosci
administracyjnej wchodzacej w sklad diecezji przemyskiej. Podczas styn-
nego najazdu ordy budzackiej na Ru$ Czerwona w 1624 r. juz w pierwszej
fazie grabiezczej operacji, w dniu 11 czerwca, jeden z oddzialow ordyn-
cow, penetrujacych obszar péinocnej cze$ci Pogérza Dynowskiego w pasie
granicznym miedzy ziemiami przemyska a sanocka, zaatakowal Hyzne.
Tatarzy najechali najpierw tereny lezace w dolinie rzeki Tatyna, palac,
obok starego, pochodzacego z XV w. koSciola pod wezwaniem Wszyst-
kich Swietych, réwniez zabudowe mieszkalno-gospodarcza wsi i biorac
cze$c jej ludnosci w jasyr22. Kolejnym celem atakow koczownikow stal sie
wzniesiony na wzgorzu zwanym Tatarska Goéra nowszy drewniany kosciol,
w ktorym znajdowal sie obraz Matki Boskiej darowany w roku 1592 przez
wlascicielke dobr dynowskich Katarzyne Wapowska. Pomimo ponawianych
wielokrotnie prob wdarcia sie na wzgodrze i opanowania ko$ciota bronionego
umiejetnie przez miejscowych chlopéw, Tatarzy ostatecznie wycofali sie ze
wsi, nie zdobywszy Swigtyni®3. Kult malowidla przedstawiajacego Matke

19 M. Witwinska, Osiemnastowieczna polichromia w jarostawskim kosSciele ,na Polku”
ijej tworcy, w: tejze, Wizerunki maryjne w diecezjach przemyskiej i rzeszowskiej, Rzeszow
1992, 7. 1, S. 54.

20 Die Aufzeichnungen des Dominikaners Martin Gruneweg (1562-ca. 1618). Uber seine
Familie in Danzig, seine Handelsreisen in Osteuropa und sein Klosterleben in Polen, hrsg.
Almut Bues, Band 2, Wiesbaden 2008, s. 684.

21 Tamze.

22 Centralnyj Derzawnyj Istorycznyj Archiw Ukrajiny m. Lwiw, fond 15, opys 1, Cas-
trensia Sanocensia, spr. 149, s. 681.

23 F. Kotula, Warownie chlopskie XVII w. w ziemi przemyskiej i sanockiej, ,,Studia
i Materialy do Historii Wojskowo$ci” 1962, t. 8, cz. 1, s. 104.
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Boska zaczal sie tworzy¢ na podstawie lokalnego przekazu. Zgodnie z ta
tradycja, bronigcych sie w zespole ko$cielnym chlopéw wybawié¢ miala
z niebezpieczenstwa niebianiska pomoc Matki Boskiej. Podczas kulmina-
cyjnego momentu oblezenia nastapila cudowna interwencja Bogurodzicy;
poprawiajac dzieciagtko na reku, wykonata ona wymowny i karcacy gest
prawa reka, w ktorej trzymatla berlo skierowane w strone dowodcy tatar-
skiego2+. W efekcie tego cudownego zdarzenia dowddca tatarski padi
martwy, a jego podkomendni, ogarnieci panicznym strachem, uciekli
w poplochu. Wspomniane podanie stalo sie podstawa lokalnego kultu
maryjnego, a sam stynacy taskami obraz Matki Boskiej jest czczony jako
cudowny. Kult Matki Boskiej Hyznenskiej zostal utrwalony ostatecznie
w pierwszej potowie XVIII w., kiedy to w 1747 r. biskup przemyski Waclaw
Hieronim Sierakowski uznat wizerunek za laskami stynacy. Do zwieksze-
nia wplywu oddzialywania kultu Matki Boskiej Hyznenskiej przyczynily
sie rowniez dzialania miejscowego proboszcza ksiedza Piotra Antoniego
Nawrotowskiego, autora kroniki ko$cielnej, w ktérej zawarl poetycki opis
napadu Tatarow?5. W opisie tym latwo wychwyci¢ pewne stale elementy
i watki narracyjne charakterystyczne dla 6wczesnego dyskursu religijnego
zwigzanego z kultem maryjnym i odnoszace sie do najazdoéw ordyncéow.
Nalezal do nich przede wszystkim topos cudownych interwencji Matki
Boskiej skierowany przeciwko najezdzcom, polaczony z gwaltowna $miercia
dowddcodw tatarskich podcezas walki badz ich panicznej ucieczkiz®. Inng stalg
cecha przekazow zwigzanych z kultem maryjnym byto najczesciej optymi-
styczne ich zakonczenie. O zywotno$ci tego dyskursu zdaje sie §wiadczy¢
malowidlo umieszczone na $cianie kaplicy polowej w Hyznem, pochodzace
z lat osiemdziesiatych ubieglego wieku, ktoére przedstawia najwazniejsze
epizody ataku Tatarow?.

Dla historyka nie bez znaczenia sa jednak twarde realia zwigzane z rze-
czywistym przebiegiem wydarzen podczas pamietnej inkursji tatarskiej.
Wojownicy z Budzaku zacheceni latwym opanowaniem, zlupieniem i spa-
leniem ko$ciola stojacego w dolinie Tatyny, postanowili przypuséci¢ atak
i zdoby¢ druga $wiatynie funkcjonujaca w Hyznem, co jednak zakonczyto
sie ostatecznie niepowodzeniem. Tak jak w przypadku wielu innych ko$cioléw
diecezji przemyskiej, ktore w czerwcu 1624 r. staly sie celami atakéw i kto-
rych obroncy zdolali odeprze¢ wrogie jednostki, ta druga, mtodsza Swiagtynia
w Hyznem, byla wraz z polozonym przy niej cmentarzem klasyczng warownia
chlopska, stanowigca podczas najazdéw miejsce refugialne dla tutejszych
wloécian. Jak przekazuja Zrodla koscielne z pierwszej polowy XVII stulecia,

24 Archiwum Muzeum Etnograficznego w Rzeszowie (dalej: AMER), Archiwum Mate-
riatow Terenowych (dalej: AMT), t. 58, s. 30.

25’ W. Bogdan, Matka Boska laskami styngca w Hyznem, Rzeszow 1929, s. 30.

26 Tamze.

27 Zob. A. Gliwa, Doswiadczenie inwazji tatarskich w narracjach ludowych i pamieci
zbiorowej jako niematerialne dziedzictwo kulturowe Polski poludniowo-wschodniej,
,Ochrona Zabytkow” 2014, nr 1, s. 56, il. nr 2.
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zespoOl z ko$ciolem pod wezwaniem Narodzenia Naj$wietszej Marii Panny
otoczony byl wowczas ziemnym walem z czterema wiezami strazniczymi
i byl wystarczajgco przygotowany do odparcia uderzenia formacji tatarskich,
ktore nie dysponowaly nawet lekka bronia palna?®. W tym kontekscie bardziej
zrozumialy staje sie fakt skutecznej obrony potozonego na wzgorzu koéciola,
a pozniej powstanie tradycji, ktora zostala najpierw odpowiednio przetwo-
rzona i zmitologizowana, a nastepnie w tej wlasnie formie utrwalona w pamieci
zbiorowej okolicznej ludnosci.

Zblizony pod wzgledem fabuly i struktury narracyjnej jest przekaz
dotyczacy przebiegu dzialann obronnych prawostawnego monasteru
w Poczajowie na Wolyniu w czasie najazdu tatarskiego w 1675 r. Pod-
czas oblezenia na niebie ukazatla sie zaré6wno obroncom, jak i agresorom
posta¢ Matki Boskiej Poczajowskiej w towarzystwie ihumena Hioba, ktora
oslania¢ miala swoim plaszczem zagrozony zdobyciem przez sity nieprzy-
jacielskie zesp6l klasztorny>°.

Wazna role na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej pelnit takze kult Matki
Boskiej Sokalskiej z koSciola 0o. bernardynow w Sokalu (ziemia belska),
ktéra uwazana byla przez szlachte za opiekunke tej cze$ci panstwa polsko-
-litewskiego. Bylo to widoczne szczego6lnie w okresie czestych konfliktow
zbrojnych i napaddéw tatarskich w XVII w., kiedy to szlachta zamieszkujaca
ziemie ruskie czesto przybywala do tego sanktuarium, by oddac¢ siebie,
swoje rodziny, sprawy publiczne i planowane kampanie wojenne w ore-
downictwo Maryis°.

W okresie rebelii kozackiej Bohdana Chmielnickiego i w latach ,,potopu”
swoistg konkurencja dla wizerunku Matki Boskiej Sokalskiej stala sie
cudowna ikona Matki Boskiej Chelmskiej, pelniaca w drugiej potowie XVII
stulecia role palladium podczas kampanii wojennych, w ktorych uczestni-
czyla szlachta z ziem ruskich Rzeczypospolitej3. W czerwcu 1651 r. obraz
zostal wywieziony z Chelma i przed bitwa pod Beresteczkiem byt wystawiony
w jednym z namiotoéw krolewskich32. Wedlhug wspoélczesnych $wiadectw
przed ikong modlili sie zolnierze koronni i pospolite ruszenie, ktére wzieto
udzial w krwawych zmaganiach z oddzialami tatarsko-kozackimi33. Po bitwie

28 Archiwum Archidiecezjalne w Przemy$lu (dalej: AAP), sygn. 792, s. 339—400.

20 W. Osadczy, Swieta Rus. Rozwdj i oddzialbywanie idei prawostawia w Galicji, Lublin
2007, S. 391—392.

30 T, WiSlicz, Nadprzyrodzone interwencje w dziejach Rzeczypospolitej: przypadek
Matki Boskiej Sokalskiej i Matki Boskiej z Tynnej, ,Rocznik Antropologii Historii” 2011,
nr 1-2, s. 145—147.

31'W. Deluga, Ikona Matki Boskiej Chetmskiej. Glos w dyskusji badaczy polskich i ukra-
inskich, 4 (17), VII-VIII, 2002, http://archaeology.kiev.ua/journal/040702/deluga.htm
(dostep: 22.12.2014).

32 J. Susza, Phoenix Tertiato redivivus albo Obraz starozytny chetmski, Panny i Matki
przenaswietszej [...], Zamos§¢ 1684, s. 84—86.

33 S. Twardowski, Wojna domowa z Kozaki i Tatary, Moskwq potym Szwedamiiz Wegry
[...], Calisii 1681, s. 121.
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zakonczonej kleska sil kozackich wspieranych przez orde krymska obraz
Matki Boskiej Chelmskiej zostal przewieziony do Lwowa i wystawiony
w katedrze tacinskiej do publicznej adoracjis4.

Przykladem nieco innego rodzaju ingerencji sit nadprzyrodzonych jest
przekaz zwigzany z najazdem wczesng jesienia 1502 r. ordyncéw z ordy
krymskiej na miasto Strzyzow polozone w potudniowo-wschodniej czesci
ziemi sandomierskiej. Zgodnie z zachowang tradycja Tatarzy, idacy od
strony Rzeszowa, chcieli zaatakowa¢ Strzyzéw z marszu, lecz na skutek
zarliwych modlitw mieszkancow do Matki Boskiej o ocalenie z niebezpie-
czenstwa oddzialy nieprzyjacielskie zostaly ogarniete opadem ognistego
deszczu, w efekcie ktérego rozproszyly sie w panicznym strachuss. Motyw
cudownych opadow ratujacych z opresji tatarskiej lub tureckiej jest do$é
czesto spotykany w legendarnych przekazach na Rusi Czerwonej3¢. Warto
w tym miejscu wspomnie¢ o podobnym nadprzyrodzonym zjawisku opadu
meteorologicznego, w tym wypadku $niegu, ktory zostal zarejestrowany
w przekazie pochodzacym ze wsi Budziwoj na terenie ziemi przemyskie;.
Obfite opady $niegu, ktore mialy mie¢ miejsce w lecie, tak przerazily agre-
sorow tatarskich, ze uciekli w panice. W ten sposdb uratowane zostalo
zycie badz wolno$¢ zagrozonej wzieciem w jasyr czeSci ludnos$ci chlop-
skiej zgromadzonej i modlacej sie w koSciele pod wezwaniem Matki Bozej
Snieznej?”. Innym ciekawym przykladem splecenia sie kultu maryjnego
z agresywnymi dzialaniami wojsk rebeliantow kozackich wspieranych
przez sily ordy krymskiej sg dzieje cudownego obrazu Matki Boskiej z Kra-
snobrodu polozonego w ziemi belskiej. Jesienig 1648 r. gdy jednostki
sprzymierzonych sil kozackich i tatarskich przechodzily przez Krasnobrod
w kierunku Zamos$cia i Lublina, jeden z oddzialéw kozackich zniszczyl
kaplice Matki Boskiej. Mimo to wiosng 1649 r., w blocie nieopodal kaplicy,
odnaleziony zostal niezniszczony obrazek z wizerunkiem Maryi, co stalo
sie przyczyna gwaltownego wzrostu popularnosci kultu Matki Boskiej
Krasnobrodzkiejs®.

Znaczace pod wzgledem iloSciowym s3 takze przypadki wybawienia
z niewoli tatarskiej ludzi, ktérzy uprzednio byli wzieci w jasyr podczas napa-
dow tatarskich, przypisywane tasce Matki Boskiej. W tradycyjnej piesni,
pochodzacej z XVIII w. z okolic Cieszanowa w ziemi belskiej, obecny jest
motyw wyratowania z niewoli tatarskiej branki, ktéra po znalezieniu sie
w granicach panstwa osmanskiego jako niewolnica, miata oddac sie opiece

34 J. Susza, dz. cyt., s. 136—137.

35 AMER, Teki Franciszka Kotuli, skoroszyt 7, s. 186. Zob. tez: F. Kotula, Opowiesci
ziemi z dorzecza Gérnej Wisloki i Wistoka zebrane przez zauroczonego tazuge, Rzeszow
1975, S. 195—196.

36 Zob. A. Gliwa, Doswiadczenie inwazji tatarskich..., s. 50—60.

37 Informacja pozyskana od Aleksandry Gliwy (ur. w 1928 r., ktora do 1945 r. byta miesz-
kanka Tyczyna).

38 M. Spiss, Objawienia maryjne w Polsce, Krakow 2007, s. 77—78.
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Matki Boskiej Cieszanowskiej i w cudowny sposob powrdcita do krajusd.
Podobnym przekazem jest podanie z Hyznego w ziemi sanockiej, wedlug
ktorego chlopska dziewczynka o imieniu Agnieszka, ktora zostala wzieta w
jasyr przez ordyncow podczas najazdu w 1672 r., na skutek modlitw jej ojca,
zanoszonych przed cudownym wizerunkiem Matki Boskiej Hyznenskiej,
powrdcila niebawem cala i zdrowa do rodzinnej wsi4°. Analogiczne przy-
padki powrotow z niewoli tatarskiej badz tureckiej za wstawiennictwem
Matki Boskiej zostaly odnotowane w ksiegach cudow, czyli w tak zwanych
miracula. Zapisy w lezajskich zbiorach cudéw, pochodzace z XVII stulecia,
zawieraja opisy kilkunastu przypadkéw wybawienia ze stanu niewolnictwa
spowodowanego wczesniejszym dostaniem sie w rece ordyncow podczas
najazdow tatarskich#. Jednym z nich byly losy mieszkanki Baru na Podolu
Reginy Badowskiej, ktora zostata branka tatarska w 1617 r. Modlac sie
do Matki Boskiej Lezajskiej, ,,dziwnem sposobem za Naj$wietsza P[anny]
przyczyna wybawiona jest, o czym i samiz ojcowie z Przeworska §wiadec-
two wydali, gdyz jawna rzecz byla™2. Podobna taska obdarzona zostala
mieszczka przemyska Katarzyna Ranaslowa, ktora zostala wzieta w jasyr
podczas najazdu tatarskiego jesienia 1621 r., lecz za posrednictwem Matki
Boskiej Lezajskiej uciekla z niewoli i najp6zniej wezesng wiosng 1622 r.
powrdcila szczesliwie do swojego miejsca zamieszkania, o czym $§wiadczy
zapis datowany na 21 maja 1622 r.43

Powroty z niewoli tatarskiej badz tureckiej, cho¢ zawsze mozliwe,
zdarzaly sie jednak niezwykle rzadko++. Z tego wzgledu w powszechne;j
SwiadomoSci spotecznej ludnos$ci ziem Rzeczypospolitej znajdujacych sie
w zasiegu konnicy z Krymu i Budzaku, wydostanie sie z rak tatarskich
i przybycie w rodzinne strony bylo czesto odczytywane jako szczegolny
wyraz opieki i taski Bozej, mozliwe za poSrednictwem i wstawiennictwem
Maryi. Latwiej to zrozumie¢, biorac pod uwage fakt, ze w okresie XVII w.,
gdy najazdy Tatarow byly szczegblnie czeste, a ich skutki gospodarcze
niezwykle degradujace, w powszechnym mniemaniu mieszkancéw woje-
wodztw poludniowo-wschodnich dostanie sie do niewoli tatarskiej bylo
postrzegane jako co$ ostatecznego i rOwnoznacznego ze $miercig fizyczng4.

39 T. Rog, Piesn o cudownym ocaleniu z niewoli tureckiej, w: Walki hetmana Jana
Sobieskiego w okolicach Cieszanowa, Cieszanoéw 2011, s. 6.

4°W. Bogdan, dz. cyt., s. 31—-32.

4 P. Paluch, Cudowne miejsce lezajskie. Kult pqtniczy X VI-XVIII wieku w Swietle ksiqg
cudow, Krakéw 2011, s. 183.

42 Archiwum Prowincji oo. Bernardynéw w Krakowie, sygn. VI-a—1, s. 33.

43 Tamze, $.107.

44 Zob. D. Kolodziejezyk, Slave Hunting and Slave Redemption as a Business Enter-
prise: The Northern Black Sea Region in the sixteenth to seventeenth Centuries, ,,Oriento
Moderno” 2006, t. 86, no. 1, s. 149—-159.

45 Zob. R. Ryba, Motyw niewoli tatarsko-tureckiej w poezji XVII wieku. Z perspektywy
grzechu, ,Napis. Pismo poSwiecone literaturze okoliczno$ciowej i uzytkowe;j”, seria 12:
Krwawy Swiat, mroczny dzien..., Warszawa 2006, s. 314—315; taz, Literatura staropolska
wobec zjawiska niewoli tatarsko-tureckiej. Studia i szkice, Katowice 2014.
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Pociggalo to za soba nie tylko konkretne skutki cywilno-prawne w postaci
na przyklad zawierania powtérnych malzenstw przez ludzi, ktérych mal-
zonkowie zostali wzieci w jasyr, lecz takze mialo powazne konsekwencje
natury wlasno$ciowej dotyczace posiadania i dziedziczenia majatku nie-
ruchomego nalezacego do os6b porwanych przez ordyncéw+. Niezaleznie
od tego, zdarzajace sie do$¢ rzadko szczesliwe powroty z niewoli tatarskiej
byly zazwyczaj interpretowane jako przekonujacy i oczywisty dowdd na
skuteczne oddzialywanie szczeg6lnej opieki i taski Matki Boskiej. W tym
sensie lokalne i ponadregionalne kulty oprocz wzmacniania wiary pelnity
istotne role spoteczne w diugich okresach dzialan wojennych, niepewnosci
przyszlo$ci i zagrozenia napascia wojsk nieprzyjacielskich. Podtrzymujac
na duchu szerokie warstwy ludnosci, wyzwalaly jednocze$nie dzialanie
psychologicznych mechanizméw adaptacyjnych, ktére odgrywaly pierw-
szoplanowaq role w spotecznosciach dotknietych przez przemoc, masowy
terror i strach, znajdujacych sie, w wyniku najazdow tatarskich, czesto
na granicy stanu okres§lanego mianem anomii spoteczne;j.

Inng, interesujaca pod wzgledem badawczym i historycznym cecha
wspohtworzaca dyskurs religijny docierajacy do szerokich kregow
spolecznych, zwigzang z zagrozeniem tatarskim, byla obecno$¢ cha-
rakterystycznego typu ikonograficznego w malarstwie barokowym
w KoSciele katolickim i Cerkwi prawostawnej. Polegal on na aktualiza-
cji, ktora w malarstwie religijnym nawigzywala w sposob oczywisty do
powszechnie odczuwanego na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej zagro-
zenia tatarskiego, czy szerzej, tureckiego. Bylo ono czesto eksponowane
w propagandzie politycznej XVII stulecia#’. Aktualizacje opieraly sie na
obecno$ci lub nawet dominacji wspotczesnych realiéw w sferze przed-
stawieniowej odnoszacej sie do postaci, ich ubioru i towarzyszacych im
przedmiotow, jak uzbrojenie i wyposazenie. Aktualizm zwigzany z wyste-
powaniem postaci orientalnych, glownie Tatar6w wzglednie Turkow,
zazwyczaj w scenach martyrologii, byl odbiciem konkretnej rzeczywi-
sto$ci i zjawisk spolecznych jako konsekwencji niszczycielskich operacji
realizowanych przez ordy tatarskie, a jednoczesnie byl odpowiedzia na
zapotrzebowanie spoleczne oddzialujace na poziomie emocjonalnym
i mentalnym szerokich warstw ludnosci potudniowo-wschodnich ziem
koronnych. Co ciekawe, zjawisko aktualizacji i wystepowania watkow
orientalnych mialo wiekszy zakres oddzialywania i nie ograniczalo sie
do ziem potudniowo-wschodnich Rzeczypospolitej, gdyz spotykane bylo

46 B. Baranowski, Chlop polski w walce z Tatarami, Warszawa 1952, s. 48; W. Sarna,
Dzieje diecezji przemyskiej obrzqdku lacinskiego, cz. 1: Episkopat przemyski o. L., Prze-
my$l 1902, s. 272; W. Blajer, Gospodarstwa i gospodarze w Markowej przed i po najezdzie
tatarskim z czerwca 1624 r. w Swietle zapiséw w ksiedze sqdu wojtowsko-tawniczego,
w: Markowa — szes¢ wiekow tradycji. Z dziejow spoleczenstwa i kultury, red. W. Blajer
iJ. Tejchma, Markowa 2005, s. 196—198.

47 Zob. W. Tomkiewicz, Aktualizm i aktualizacja w malarstwie polskim XVII wieku,
»Biuletyn Historii Sztuki” 1951, t. 13, nr 1, s. 55—94.
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nawet na obszarze zachodniej i srodkowej czesSci Malopolski, gdzie wyko-
rzystywany byl watek martyrologii $wietego Sebastiana+®. Poza granicami
panstwa polsko-litewskiego nurt aktualizacji wystepowal réwniez na
terenach p6lnocnej Moldawii, po serii najazdoéw kozackich z pierwszej
polowy lat pie¢dziesigtych XVII w.4°

Przykladem tego typu rozwigzan malarskich jest pochodzace z zachod-
niej czeSci wojewodztwa ruskiego malowidlo wykonane w 1649 r. z koSciota
parafialnego pod wezwaniem Wszystkich Swietych w Bliznem w ziemi
sanockiej, przedstawiajace meczenstwo $wietego Szczepanas®. Dzielo
prezentuje scene meczenstwa Swietego, ktory jest Scinany przez oprawce
majacego jednoznacznie orientalne cechy antropologiczne i ubior zblizony
do noszonych przez ordyncow. Odpowiednikiem wspomnianego malowidla
w sztuce Kosciota wschodniego, jest powstala zaledwie kilka lat p6Zniej poli-
chromia z cerkwi pod wezwaniem §wietego Jura w Drohobyczu wykonana
w Srodowisku warsztatu Stefana z Medyki'. Walorem tego typu malar-
stwa jest mozliwo$¢ odczytania i zblizenia sie do emocji zbiorowych oraz
traumatycznych przezyc¢ spolecznosci naznaczonych dramatem najazdow
tatarskich. Przedstawienia postaci wojownikow tatarskich w ramach sym-
bolicznych i zdecydowanie negatywne waloryzowanie ich postawy moralnej
mozna interpretowac jako praktyke stygmatyzacji Tatarow. Projekt ich
odhumanizowania laczyt sie tutaj z symbolicznym uzyciem przemocy wobec
znienawidzonego wroga w odpowiedzi na realng agresje i brutalne dzialania
ze strony ordyncéw. Mozna postawic teze, ze program ideowy tego rodzaju
ikonografii zmierzal do przedstawienia ordyncow jako absolutnego i nie-
podlegajacego negocjacjom zla. Taki zabieg mial na celu wygenerowanie
odpowiednich senséw, ktore umozliwialyby zmierzenie sie z wyzwaniami
i rzeczywisto$cig dnia codziennego po tragicznych do§wiadczeniach, nie-
zwykle degradujacych materialnie i niszczacych wiezi rodzinne rajdow
konnicy tatarskiej. W tym znaczeniu byl préoba przywrocenia dawnego
ladu aksjologicznego i moralnego naruszonego przez ataki Tatarow, pel-
nigc dla ich ofiar znaczace funkcje z terapeutycznego i psychologicznego
punktu widzenia. Wspomniane praktyki byly bowiem, jak sie wydaje, proba

48 M. Kornecki, Gerarda Seghersa ,,Sw. Sebastian” w Polsce. Przyczynek do problemu
zapozyczen adaptacji i aktualizacji barokowych kompozycji malarskich, ,Roczniki Huma-
nistyczne” 1987, t. 35, z. 4, s. 65—88.

49 1. Xumka, Ixona Cmpawnozo Cydy 3 Mya3ei icmopii peaieii y JIv8o8i. [Ipobaemu 2eo-
epagiurozo noxodxceHHs i damyesanms, w: Szczelina Swiatta. Ruskie malarstwo ikonowe,
red. A. Gronek, Krakéw 2009, s. 204.

50 M. Czuba, Drewniany kosciél parafialny p.w. Wszystkich Swietych w Bliznem. Ura-
towane dziedzictwo, Blizne 1996, s. 13.

5t B, CioboasiH, Ilepkeu Yxpainu. [Tepemucvka napxis, JIBie 1998, s. 152. Reproduk-
cje tego malowidla zostaly zamieszczone w rozprawie po$wieconej jesiennemu najazdowi
tatarsko-kozackiemu z 1648 r. Zob. A. Gliwa, Najazd tatarsko-kozacki na Ru$ Czerwong
w 1648 r. Straty materialne i demograficzne na terenie ziemi przemyskiej, ,Rocznik Przemy-
ski” 20009, t. 45, z. 1: Historia wojskowosci, ilustracja po s. 62, oraz tenze, Kraina upartych
niepogod..., s. 464, il. nr 15.
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oswajania lekéw spolecznych poprzez ich dekonstrukcje, co odbywalo sie
na drodze konkretyzacji i wizualizacji strachu.

Taka interpretacja omawianego typu malarstwa religijnego w jego
wymiarze ideowo-propagandowym i spoleczno-psychologicznym oraz zde-
cydowanie negatywne public relations w odniesieniu do Tatarow jako grupy
zagrazajacej egzystencjalnie miejscowym spoleczno$ciom idealnie wrecz
korespondowaly z szerokimi przekonaniami i powszechnie negatywnym
stosunkiem ludno$ci chtopskiej do Tataréw jako nieprzyjaciét walczacych
z Bogiem i przesladujacych ,,od zawsze” ludnos$¢ chrzescijaniskas. Z tego
wzgledu wlasnie ujmowanie postaci Tatarow jako istot demonicznych,
uosabiajacych wszelkie zto, wplynelo w decydujacy sposéb nie tylko na
utrwalenie sie i glebsze zakorzenienie, lecz takze — nawigzujac do znanej
teorii Maurice Halbwachsa — na uksztaltowanie sie ram pamieci zbioro-
wej, w ktorej kolejne pokolenia przezywaly i przepracowywaly na nowo
swoja przesztos¢. Z drugiej jednak strony rozwoj dyskursu religijnego
w XVII w. w postaci malarstwa sakralnego z aktualizacjami dotyczacymi
Swiata Islamu, spelnial takze funkcje bardziej utylitarne w tamtej ztozonej
rzeczywistosci, gdyz shuszne wydaje sie jego interpretowanie jako procesu
terapeutycznego. Polegal on zasadniczo na przelozeniu dramatycznych
zdarzen i do§wiadczen na zaprojektowane wcze$niej obrazy i stowa z odpo-
wiednim, nie zawsze wiernym rzeczywistos$ci, najczesciej pozytywnym
zakonczeniem. Taki zabieg pozwalal potencjalnie na to, ze historia, a raczej
jej postrzeganie, nabierze innego i tatwiejszego do zaakceptowania ksztattu.

Zblizony typ ikonograficzny, ukazujacy Tataréw jako grupe etniczng
uciele$niajaca zlo i skazana na potepienie, reprezentuja ikony z przed-
stawieniami Sadu Ostatecznego, ktére powstawaly licznie na ziemiach
czerwonoruskich w okresie od XV do konica XVII w.53 Do najbardziej znanych
nalezg ikony z cerkwi pod wezwaniem $wietych Joachima i Anny w Sta-
nyles4, Zeslania Ducha Swietego w Leninie Wielkiejss, Ucieczki do Egiptu
Naj$wietszej Maryi Panny w Lipiu®®, Narodzenia Matki Bozej w Mszancu5”
na terenie ziemi przemyskiej, w cerkwi pod wezwaniem Zwiastowania Naj-

52 R. Ryba, Wyzwalanie z jasyru jako przedmiot rozwazan w epice drugiej potowy
XVI i XVII wieku (Wybrane zagadnienia), w: Wojny, bitwy 1 potyczki w kulturze sta-
ropolskiej, red. W. Pawlak i M. Piskala, ,Studia Staropolskie” Series Nova, t. 30 (86),
Warszawa 2011, s. 252.

53 Zob. J.-P. Himka, Last Judgement Iconography in the Carpathians, Toronto—Buf-
falo—London 2009, s. 42; A. Sulikowska, Dwie hierarchie. Zbawieni i potepieni na ruskich
tkonach Sqdu Ostatecznego — proba nowej interpretacji, w: Czas apokalipsy. Wizje dni
ostatecznych w kulturze europejskiej od starozytnosci do wieku XVII, red. K. Zalewska-
-Lorkiewicz, Warszawa 2013, s. 233—242.

54 JI. MinsieBa, Cminonuc Ilomeauua. OceobodumenvHan 60pba ykpauHcko2o Hapoda
8 uckyccmse XVII gexa, KuiB 1969, s. 43.

55 M. T'estutoBuY, IxoHonu Cmapocambipwuru XIV-XVI cmoaims 31 36ipxu Hayionans-
Ho20 Mysero y JIbeoal imeni Audpes Illenmuuwvkozo, JIbBiB 2010, s. 9, il. nr 2.

56 B. Dab-Kalinowska, Ikony, Olszanica 2008, il. nr 139.

57 B. flpema, Ixononuc 3axionoi Yxkpainu XII-XV cm., JIbBiB 2005, S. 243, il. nr 298.
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Swietszej Marii Panny w Hankowicach5® na terenie ziemi halickiej oraz w
$wigtyniach Swietego Jerzego w Olszanicy® w ziemi lwowskiej i Narodzenia
Najswietszej Maryi Panny w Weglowce®® kolo Krosna (zwanej przez jej
dawna spoleczno$¢ Wanidéwka) na obszarze ziemi sanockiej. Trzy ostatnie
z wymienionych ikon sa wazne ze wzgledu na wystepujacy w nich element
aktualizacji, polegajacy na przedstawieniu skazanych na potepienie jako
ludzi prowadzonych w petach przez diablow-ordyncow eskortujacych swoj
zywy towar. Biorac pod uwage sile oddzialywania i powszechno$¢ tego
typu dyskursu wsérod 6wczesnej ludnosci, mozna sobie tylko wyobrazic,
jak szokujace wrazenie mogt wywrzec jeden z ordyncéw, ktéry w czerwcu
1624 r., po klesce poniesionej przez wojska tatarskie w bitwie pod Marty-
nowem, wpadl zablagkany i zdezorientowany na przedmie$cia Jezupola.
Nie byloby to az tak dziwne, gdyby nie fakt, ze uciekinier ten ubrany byt
w czerwony ornat i obwieszony naczyniami liturgicznymi zrabowanymi
w jednym z koSciolow®:.

Watki treSciowe wspomnianego wezes$niej malowidla meczenstwa
Swietego Szczepana, ktérego fundatorem byla jedna z zamozniejszych
rodzin chlopskich, wyrosly z pelnych dramatyzmu do$wiadczen zwia-
zanych z atakiem koczownikéw z Budzaku na Blizne w czerwcu 1624 r.%2
Innym zachowanym elementem dyskursu religijnego funkcjonujacym
wérod lokalnej spolecznosci jest podanie ludowe bedace odbiciem kolej-
nej inkursji tatarskiej, jaka zwalila sie na ziemie sanocka w pazdzierniku
1672 r. Wspomniany przekaz, odnotowany w zrédlach proweniencji
koScielnej, dotyczy jednego epizodu, ktory wydarzy¢ sie mial w okolicach
Bliznego. Po napadzie na wie$ i dokonaniu grabiezy Tatarzy uprowadzili ze
soba 60 ludzi, lecz podczas przemarszu w kierunku kosza zlokalizowanego
w sasiedniej wsi Golcowa, w rejonie zalesionego wzgbrza na wschod od
Bliznego, ordyncy eskortujacy jasyr zostali zaatakowani przez oddzialy
aniolow ubranych w biale szaty®. Na skutek tej cudownej interwencji, za
ktora sta¢ miala posta¢ §wietego Michala, wszyscy brancy zostali uwol-
nieni i powrocili do swoich doméw?®4. Chlopi z Bliznego, wdzieczni za
oswobodzenie z rak tatarskich czesci mieszkancow wsi, wystawili w miej-

58 Tamze, S. 255, il. nr 311.

59 0. Cupmop, Ixona Cmpawnrozo Cydy 3 Biavwanuui, ,,Jlitonuc HarionaipHoro Myseio
yJIpBOBi” 2001, 2 (7), s. 79, 82, 86, 90; M. Wojnarowski, Wizja Sqdu Ostatecznego w ikonach
zachodnioukrainskich, w: Czas apokalipsy..., s. 246.

6o B. fIpema, dz. cyt., s. 243, il. nr 297.

% Diariusz szczesliwey ekspedycji Imci Pana Stanistawa Koniecpolskiego hetmana
polnego koronnego z Kantemirem i inszemi murzami 1624, Lwiwska Naukowa Biblioteka
Nacjonalnoj Akademii Nauk Ukrajiny (dalej: LNBNANU), Kolekcja Dzieduszyckich (dalej:
KD), fond 45, opys 1, spr. 523, s. 6.

62 F. Kotula, dz. cyt., s. 100.

8 Visitatio Generalis Eaq[ue] Interna & Externa Ecclesiarum in Decanatu Sano[censis]
existentiu/m] per Celsissimu[m], Illustrisimum & Reverendissimu[m] Dominum Georgium
Albrachtum Comite[tum] Denhoff, 1699, AAP, sygn. 155, s. 136.

%4 AMER, AMT,t.56,s. 2, 3.
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scu tego cudownego wydarzenia kaplice pod wezwaniem $wietego Michala.
W rzeczywisto$ci do odbicia wlo$cian bliznenskich z wiezow tatarskich
doszlo najprawdopodobniej 10 pazdziernika 1672 r., podczas zwycie-
skiej bitwy z cze$cig sil ordy krymskiej, jaka stoczyly choragwie koronne
dowodzone przez hetmana wielkiego koronnego Jana Sobieskiego pod
Komarnem na terenie ziemi lwowskiej%, badz w czasie starcia ochotnikow
spos$réd mieszczan przemyskich z ordyncami pod Kormanicami nocg z 8
na 9 pazdziernika 1672 r.%¢ Szczesliwy powro6t do rodzinnej wsi duzej grupy
miejscowych wie$niakow porwanych weze$niej przez Tataréw do niewoli,
z ktorej szanse powrotu, jak sagdzono, byly znikome i iluzoryczne, stal sie
impulsem, ktory przyczynit sie do powstania lokalnego kultu $wietego
Michala Archaniola (zywego w okolicach Bliznego do chwili obecnej),
wspieranego w poczatkowym okresie przez miejscowego proboszcza ksie-
dza Jana Nalogowskiego®.

Warto réwniez wspomnieé o popularnym do dzisiaj w Przemy$lu i jego
okolicach kulcie §wietego Wincentego, ktorego poczatki siegaja XV w. Zwig-
zane z nim s3 liczne cudowne wydarzenia, a z nich najwieksze znaczenie
ma interwencja sit nadprzyrodzonych, dokonana za wstawiennictwem
Swietego Wincentego podczas oblezenia stolicy ziemi przemyskiej przez
wojska siedmiogrodzko-kozackie w marcu 1657 r.°® Wprawdzie przekaz
ten nie jest de facto zwiazany z niebezpieczenstwem tatarskim, co do kt6-
rego, co warto zauwazy¢, nie bylo dotad zgody w literaturze historycznej, to
jednak, ze wzgledu na ,,Tataréw” wystepujacych w tekscie inskrypcji malar-
skiej, stuszne wydaje sie wlaczenie go do analizy. Wezesng wiosng 1657 r.,
w nadzwyczaj ciezkiej sytuacji caltkowitego okrazenia Przemysla przez sily
nieprzyjacielskie, gdy jego upadek wydawatl sie tylko kwestig czasu, ojcowie
franciszkanie zorganizowali procesje przeblagalng ulicami miasta, niosac
relikwie §wietego Wincentego. Po wystawieniu relikwii w Bramie Wodne;j
miala miejsce cudowna interwencja Opatrzno$ci Bozej, gdyz nad Przemy-
Slem rozpetaly sie grozne zjawiska atmosferyczne, w nastepstwie ktérych
zolierze oblegajacy miasto uciekli w panice®. Tekst inskrypcji znajdujacej
sie w lewej gornej stronie obrazu przekazuje, ze:

Roku P[aniskiego] 1657 w samym upale ciezkiego oblezenia Miasta Przemysla od J[e]rzego
Rakoczego Transilwanij Xigzecia Wodza Dzikiego narodu, to jest Tatarow, ktory z roznych
nacyi zgromadziwszy, ciezko Miasto i cala przyleglosé uciemierzal, za wyniesieniem tedy
ciala §[wiete]go Wincentego Meczennika, miasta tego osobliwego patrona w processyi ku

% T, Korzon, Dzieje wojen 1 wojskowosci w Polsce, t. 2, Krakdow 1912, s. 434—435.

%6 L. Hauser, Monografia miasta Przemysla, Przemys$l 1991, s. 138—-139.

67 M. Czuba, Blizne — klejnot Pogorza. Historia i zabytki, Blizne 1996, s. 46.

%8 A. Borcz, Dzialania wojenne na terenie ziemi przemyskiej i sanockiej w latach ,,potopu”
1655—1657, Przemy$l 1999, s. 88—091.

% L. Fac, Szkice z dziejow dawnego Przemysla i ziemi przemyskiej, Przemy$l 2012,
S. 147. Zob. tez: A. Gliwa, Dziatania militarne na obszarze Rusi Czerwonej podczas inwa-
zji wojsk siedmiogrodzko-kozackich w 1657 r., ,Rocznik Przemyski” 2010, t. 46: Historia
wojskowosci, z. 1, S. 31-32.
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Bramie Wodnej tak samym wejrzeniem na §[wie]te relikwie, nieprzyjaciele jako jakim pio-
runem przestraszeni byli y ucieka¢ musieli’”.

OczywiScie, w $wietle szczegolowych badan historykow wydarzenia pod-
czas obrony Przemysla miaty nieco inny przebieg, lecz tutaj bardziej istotny
jest fakt, ze legenda cudownego ocalenia miasta zaczela funkcjonowac
w Swiadomosci miejscowych spoleczno$ci niedlugo po zakonczeniu dzia-
lan wojennych ,potopu” na Rusi Czerwonej”. Swiadczy o tym wymownie
napis umieszczony na wotywnym kartuszu malowidla ze sceng panicznej
ucieczki przerazonych agresorow’2.

Znacznie szerszy zasieg oddzialywania mialy w okresie kontrreformac;ji
pewne elementy ideowo-religijne obecne w kultach §wietych: Antoniego
z Padwy i Jana z Dukli, ktére korespondowaly z 6wczesnymi oczekiwaniami
spolecznymi i byly integralng czeScia wyobrazni zbiorowej. W tym kontekscie
symboliczne moze by¢ swiadectwo zawarte w diariuszu bitwy pod Marty-
nowem kolo Halicza, zakonczonej pogromem sil ordy budzackiej, stoczonej
przez oddzialy kwarciane i prywatne formacje magnatéw 20 czerwca 1624 r.73
W przelomowym momencie bitwy na niebie pojawic¢ sie mial utworzony
z oblokéw dymu wielki znak krzyza, ktory wskazywal droge natarcia dla
kawalerii polskiej znajdujacej sie pod komenda hetmana polnego koronnego
Stanistawa Koniecpolskiego. Dla uczestniczacych w walce zolierzy kwar-
cianych i tych shuzacych w choraggwiach magnackich, jak i thumoéw tatarskiego
jasyru uwolnionego z pet koczownikow, byt to pewny znak taski i opieki Boga
nad ludem gnebionym przez Smiertelnego wroga wiary chrzescijanskiej.
Jak odnotowat autor wspomnianego diariusza, zwyciestwo nad poganskimi
Tatarami bylo mozliwe dzieki wstawiennictwu §wietego Antoniego z Padwy,
ktory pehil w XVII w. role patrona wojsk koronnych?s.

Kult Jana z Dukli, kanonizowanego dopiero w 1997 r. przez papieza
Jana Pawla II, byl juz do$¢ popularny w XVI w., lecz wiekszy rozglos zyskatl
podczas oblezenia Lwowa przez sily tatarsko-kozackie we wrze$niu i paz-
dzierniku 1648 r., w poczatkowej fazie powstania Bohdana Chmielnickiego.
Wedlug zachowanej tradycji tylko dzieki nadprzyrodzonej interwencji Jana
z Dukli, ktory ukaza¢ sie mial obroncom miasta, stolica wojewodztwa
ruskiego unikneta katastrofy i zwyciesko przetrwala blokade prowadzona

70 A. Gliwa, Dziatania militarne na obszarze Rusi Czerwonej..., tekst inskrypcji miedzy
ss. 481 49.

7t Zob. A. Borcz, dz. cyt., s. 88—91.

72 Muzeum Narodowe Ziemi Przemyskiej, sygn. MPS—7960.

73 0. Laskowski, Martynow, w: Encyklopedia wojskowa, t. 5, Warszawa 1936, s. 382.

74 Diariusz szczesliwey ekspedycji, LNBNANU, KD, fond 45, opys 1, spr. 523, s. 6;
Diaryusz prawdziwy zwyciestwa nad Tatarami otrzymanego Roku MDCXXIIII. Dnia
dwudziestego czerwca, to jest w Octawe Swietego Antoniego z Padwi, Biblioteka Jagiel-
lonska w Krakowie, sygn. 26505 I, k. 5-5v. Na k. 1v wspomnianego druku ulotnego znajduje
sieilustracja dotyczaca opisanego w nim nadprzyrodzonego zjawiska ukazania sie na niebie
znaku krzyza dzieki oredownictwu Swietego Antoniego z Padwy.

75 Diariusz szczesliwey ekspedycji..., LNBNANU, KD, fond 45, opys 1, spr. 523, S. 7.
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przez oddzialy nieprzyjacielskie’. Co ciekawe, tradycja cudownego ocalenia
miasta byta we Lwowie w nastepnych wiekach tak silna i zywotna, ze pozwa-
lala na przeksztalcanie i modelowanie pamieci zbiorowej, dostosowujac sie
do aktualnych wymagan i zapotrzebowania spolecznego. Dowodem na to
jest przypadek kolumny z figurg Jana z Dukli stojacej przed koSciolem oo.
bernardynéw. W pierwszej polowie XIX stulecia i jeszcze w nastepnym
wieku w powszechnej Swiadomosci lwowian byto przekonanie, ze monument
wystawili mieszczanie Lwowa jeszcze w 1649 r., jako znak wdziecznoSci za
wybawienie miasta z oblezenia wojsk tatarskich i kozackich””. W 1822 r.,
w wyniku przeprowadzonych prac remontowych kolumny, na cokole od
strony placu Bernardynskiego zawieszono tablice z nastepujaca inskryp-
cja: ,Miasto Lwow reka B. Jana z Dukli w roku 1648 uwolnione od napasci
Chmielnickiego, Tohaja Hana tatarskiego’®, pomnik ten wystawilo w r.
1649, a bractwo Iwowskie §. Anny i §. Michala tenze pomnik wyreperowato
w roku 1822”79, W rzeczywisto$ci kolumne postawiono dopiero w 1736 r.
z fundacji krajczego koronnego Seweryna Michala Rzewuskiego i nie bylto to
zwigzane bynajmniej z przekazem o cudownej interwencji Duklana, o czym
Swiadczy tres¢ napisOw umieszczonych na tablicach kolumny w 1736 r.8°
W XVII w., ktory byt na terenie Rzeczypospolitej stuleciem w wyjatkowy
sposOb naznaczonym konfliktami i wojnami, oraz w nastepnym stuleciu sila
i zasieg oddzialywania $wietych patronow lub postaci uwazanych za Swiete,
ktorym przypisywano udzielanie pomocy podczas zmagan z niewiernymi
Tatarami wzglednie Turkami, dynamicznie wzrastala wsr6d wiernych.
Warto w tym kontek$cie wspomnie¢ o tradycji moéwiacej o przetrwaniu
i ocaleniu Lwowa podczas pamietnego oblezenia przez oddzialy turecko-
-tatarsko-kozackie w 1672 r., dzieki wstawiennictwu Swietego Michala®

76 J.T. Jozefowicz, Kronika miasta Lwowa od roku 1634 do 1690 obejmujgca w ogélnosci
dzieje dawnej Rusi Czerwonej a zwlaszcza historyq arcybiskupstwa lhwowskiego w tejze
epoce, Lwow 1854, s. 117.

77 . Bostel, Kolumna bt. Jana z Dukli we Lwowie, w: Ksiega pamiqtkowa ku czci Oswalda
Balzera, t. 1, Lwow 1925, s. 75—80. Por. L. Kubala, Oblezenie miasta Lwowa w roku 1648,
Warszawa 1930, s. 21.

78 Juz sam blad popelniony w tytulaturze wodza tatarskiego wskazywal na duzo pdzniej-
sza proweniencje redakcji tekstu opisywanej tablicy, kiedy pewne szczegoly i realia epoki
potowy XVII w. zdazyly sie juz zatrze¢ w pamieci ludno$ci miasta zyjacej w pierwszej ¢wierci
XIX stulecia. W rzeczywisto$ci Tugaj bej byl nie chanem krymskim, lecz bejem perekopskim
(zob. Hadzy Mehmed Senai z Krymu, Historia chana Islam Gereja IIl..., s. 117; A Gliwa, The
Tatar-Cossack Invasion of 1648: Military actions, material destruction and demographic
losses in the land of Przemysl, ,,Acta Poloniae Historica” 2012, t. 105, s. 106).

79 F. Lobeski, Opisy obrazéw znajdujqcych sie w kosciolach miasta Lwowa, ,Dodatek
Tygodniowy przy Gazecie Lwowskiej” 1853, nr 3, s. 31.

80 Zob. F. Bostel, dz. cyt., s. 79—80; A. Betlej, Kosciél pw. Sw. Andrzeja i klasztor OO.
Bernardynoéw, w: Materialy do dziejow sztuki sakralnej na ziemiach wschodnich dawnej Rze-
czypospolitej, red. J. K. Ostrowski, cz. 1: Koscioty i klasztory dawnego wojewddztwa ruskiego,
t. 20: Koscioly i klasztory Lwowa z okresu przedrozbiorowego (2), Krakow 2012, s. 20.

8 J.B. Zimorowicz, Pisma do dziejéw Lwowa odnoszqce sie, wyd. K. Heck, Lwow 1899,

s. 273.
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oraz $wietego Stanistawa Kostki, czego wyrazem jest malowidlo w nawie
ponocnej kosciola pod wezwaniem Swietych Pawla i Piotra we Lwowie
wykonane w poczatkach lat czterdziestych X VIII w. przez Sebastiana Eck-
steina®2. Wspomniany fresk okreslany przez historykow sztuki jako Obrona
Lwowa przez Swietego Stanistawa Kostke, przedstawia scene oblezenia
Lwowa przez wojska tureckie, z charakterystyczng postacig Turka trzy-
majacego w dloni plonaca zagiewss.

Dyskurs religijny po najazdach tatarskich toczyl sie nie tylko w obrebie
kultury niematerialnej, lecz jego widoczne do dzisiaj Slady zachowane sa
w przestrzeni topograficznej i postrzegane sg obecnie jako materialne dzie-
dzictwo kulturowe. Wymienic tutaj nalezy charakterystyczne dla krajobrazu
obszarow wiejskich dawnej Rusi Czerwonej obiekty, takie jak kapliczki,
krzyze czy kopce zwienczone krzyzami, stawiane w miejscach rzeczywistych
lub domniemanych walk z Tatarami, ktére czesto zwigzane byly z wydarze-
niami uwolnienia jasyru. Na obszarze zachodniej czeSci ziemi belskiej po
najazdach tatarskich w XVII w. licznie wystawiane byly kamienne krzyze
zwane tam ,turokami”®4. Do chwili obecnej przetrwaly krzyze znajdujace sie
m.in. w Lisich Jamach kolo Lubaczowa, Podemszczyznie i Lebiedziach koto
Starego Dzikowa oraz w Lubaczowie-Zelichdwce. Ciekawym obiektem jest
takze kamienna kapliczka wzniesiona na kopcu w Przeworsku na pamiatke
zwycieskiej walki mieszczan przeworskich z grupg Tataréw w 1624 .85
Tego typu obiekty, niezaleznie od tego, ze graly znaczaca role w podtrzy-
mywaniu kultu religijnego, pelily rowniez istotne funkcje w komunikacji
transgeneracyjnej, przekazujac i utrwalajac na gruncie lokalnym pamieé
o napadach ordyncow.

Przedstawione w niniejszym artykule, ktéry w zadnym wypadku nie
roSci sobie pretensji do wyczerpujacego ujecia problemu, elementy obecne
w dyskursie religijnym zwigzanym z zagrozeniem tatarskim spelnialy wazne
role spoleczne. Ulatwialy bowiem duzym grupom ludno$ci wyjscie z ciez-
kiego stanu psychicznego i zaburzen psychosomatycznych, okreslanych
obecnie mianem zespotu stresu pourazowego (Post-traumatic Stress Disor-
der — PTSD), umozliwiajac uporanie sie z glebokimi, traumatyzujacymi
przezyciami i do§wiadczeniami wynikajacymi z okrutnosci i brutalno$ci
synéw Stepéw Kipczackich. W tym sensie stuszne wydaje sie postrzega-
nie dyskursu religijnego po najazdach tatarskich jako swoistego ,wentyla
bezpieczenstwa” dla spolecznos$ci czerwonoruskich, ktorym przypadtlo

82 A, Betlej, Zapomniane freski w klasztorze Bernardynéw we Lwowie, w: Sztuka Kre-
sow wschodnich, t. 7, red. A. Betlej i A. Markiewicz, przy wspoélpracy A. Dworzak, Krakow
2012, s. 55, 57, 64, il. nr 17.

8 Tenze, Koéciél pw. S.S. Pawla i Piotra oraz dawne kolegium ksiezy Jezuitéw, w: Mate-
rialy do dziejow sztuki sakralnej..., s. 100, 117—118, il. 338.

84 J. Mazur, Kamienne dziedzictwo, w: Kresowe dziedzictwo. Kamieniarstwo brusnien-
skie, red. S.P. Makara i B. Woch, Lubaczéw 2008, s. 20.

8 AMER, AMT, t. 55, s. 100—100V, 101-102. Zob. tez J. Bebenek, Eksponaty muzealne
o dziejach Przeworska, Przeworsk 1983, s. 37.
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w udziale egzystowaé w okresowo skrajnie niestabilnym pod wzgledem
bezpieczenstwa Srodowisku i w stanie niekiedy przytlaczajacej deprywacji
materialno-ekonomicznej. Procesy oswajania traumy po najazdach tatar-
skich dokonywaly sie dzieki do§¢ schematycznym zasadom narracyjnym
i kodom kulturowym odnoszacym sie wprost do religii chrzescijanskiej,
ktore wplywaly na przeorganizowanie opowiadania o tragicznych zda-
rzeniach wywolanych przez ataki Tataréw. Wazna role w tych procesach
pekila pamie¢ zbiorowa przekazywana nie tylko za posrednictwem przeka-
zOow ustnych, takich jak podania i legendy ludowe odnoszace sie wprost do
nadprzyrodzonych interwencji, lecz takze za pomoca materialnych miejsc
pamieci w postaci kapliczek, krzyzy przydroznych i kopcéw usypywanych
dla upamietnienia walk z ,poganskim” i ,bisurmanskim” wrogiem. Te
charakterystyczne znaki pamieci, funkcjonujace przez stulecia w krajo-
brazie lokalnym, odgrywaly jeszcze inng istotna role, wzmacniajac kanaly
przekazu miedzypokoleniowego, ktory wspottworzyl spoleczne, a zarazem
czytelne i wiarygodne dla wielu pokolen wiernych ramy pamieci.

Zastanawiajgc sie nad fenomenem spolecznego wymiaru oddzialywania
opisywanego dyskursu religijnego oraz jego dlugotrwaloscia i szerokim
zasiegiem wérdd ludno$ci ziem czerwonoruskich, wydaje sie, zZe pierwszo-
planowe znaczenie mialo tu synergiczne nalozenie sie kilku czynnikéw.
Sposrod nich najistotniejsze znaczenie mialy, jak sadze, obcosé religijno-
-kulturowa najezdzcéw wobec miejscowych spotecznosci chrzescijanskich,
stosowanie przez nich asymetrycznych strategii dzialan militarnych
skierowanych przeciwko ludno$ci cywilnej oraz wplyw antytatarskiego
oddzialywania KoSciola katolickiego i Cerkwi prawostawnej. Ta ostatnia
determinanta, w polaczeniu z oficjalng ideologia i propaganda panstwowa
~przedmurza chrzeScijanstwa” (antemurale christianitatis) wobec Impe-
rium Osmanskiego i Chanatu Krymskiego, sprawiatla, ze oficjalny dyskurs
religijny przyczynial sie do utrwalenia fobii antytatarskiej czy ogolniej
resentymentu antymuzulmanskiego®®.

Opisany tutaj zaledwie w zarysie typ dyskursu religijnego spelnial wazna
role stabilizujaca dla pograzonych w glebokim kryzysie szerokich grup
ludno$ci do§wiadczonych przez brutalng przemoc, zniszczenie i $mier¢,
przyczyniajac sie do ich uspolecznienia w trudnych momentach, gdy
znajdowaly sie one po atakach Tatarow niejednokrotnie w stanie anomii
spolecznej. Jednoczesnie dyskurs ten, toczacy sie w hemisferze jezykowe;j

86 Zob. P. Trafilowski, Imago Turci. Studium z dziejéw komunikacji spotecznej w dawnej
Polsce (1453—1572), Lublin 2013, s. 27—45; A. Gliwa, Uniwersaly kroélewskie, hetmanskie
1innych urzednikéw centralnych oraz ziemskich jako element przygotowan obronnych przed
najazdami tatarskimi na Rus Czerwonq w XVII wieku, w: Inter majestatem ac libertatem.
Studia z dziejow nowozytnych dedykowane Profesorowi Kazimierzowi Przybosiowi, red.
J. Stolicki, M. Ferenc i J. Dgbrowski, Krakow 2010, s. 43; por. K. Mroziewicz, ‘When the Turk
Roamed around Belgrade’: The Ottomans’ advent to the Hungarian borderlands in the pre-
-Mohacs Flugschriften, w: Cultures in Motion. Studies in the Medieval and early modern
periods, ed. by A. Izdebski and D. Jasinski, Cracow 2014, s. 289—309.
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i kulturowej ziem ruskich Rzeczypospolitej i powstaly w reakeji na kran-
cowe zagrozenie przynoszone przez ordy z Krymu i Budzaku, przyczynit
sie nie tylko do utrwalenia stereotypowego obrazu Tatara w §wiadomosSci
spotecznej jako $miertelnego wroga chrze$cijan i dzikiego barbarzyncy,
lecz sprawil réwniez, ze przekonanie to stalo sie w nastepnych wiekach
elementem wiedzy potoczne;.

Emergence of Local Cults of the Virgin Mary and Patron
Saints in Red Ruthenia after the Tatar Invasions
as a Religious Discourse in the Polish-Lithuanian
Commonwealth of Early Modern Period

Summary

From the late Middle Ages to the end of the 17" century the collective memory of the
population in the south-eastern territories of the Polish-Lithuanian Commonwealth was
shaped by the traumatic events associated with the Tatar invasions. An important part of that
collective memory in this part of the Polish-Lithuanian state was religious discourse charac-
terized by “the long term”, which was closely intertwined with the contemporary philosophy
of history and the idea of providentialism. Durability and stability of this discourse in the
historical and social perspective was a consequence of the cultural and religious alienation of
the Tatars among the settled Christian communities and their of use of asymmetric warfare.
Religious discourse manifested itself on the one hand in the rapidly growing Marian devo-
tion, which resulted from the belief in the care of the Virgin Mary becoming over time more
and more common in social consciousness, and on the other hand in the emergence of the
cults of patron saints whose intercession was supposed to lead to supernatural interventions
in defence of the faithful. In this way, religious discourse fulfilled a very important social
role by strengthening psychological adaptation mechanisms, which played a key role in the
communities affected by violence, mass terror and fear.
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tural heritage
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