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Przejawy sarmackiej religijnosci w relacjach
cudzoziemcoéw odwiedzajacych Rzeczpospolita
w XVIII wieku

Historyk idei Paul Hazard w monumentalnym studium Mysl europej-
ska w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga, kres$lac z rozmachem
rozlegla panorame intelektualng o$wiecenia, ukazuje owa epoke jako
okres powszechnej krytyki wszystkich dziedzin dzialalno$ci intelektu-
alnej i duchowej czlowieka'. Rewizjonistycznej ocenie poddane zostaty
rowniez dogmaty chrze$cijanskie i mistyczna duchowos$é barokowa. Na
bazie sceptycznego dystansu wobec tych warto$ci ksztaltowaly sie poglady
materialistyczne, deistyczne, ateistyczne oraz libertynskie. Jak stwierdzil
Pierre Chaunu, w duchu diagnoz Hazarda, osiemnastowieczna ,,Europa
cierpi na odwro6t od eschatologii [...]. Odtad mobilizuje sie wszystkie sily,
aby urzadzi¢ Ziemie na krotkie trwanie troche przedhuzonego zycia™. Tym-
czasem, kiedy umysly mieszkancow Europy Zachodniej zwrocily sie ku
sprawom doczesnym, w Rzeczypospolitej wcigz zywe i rozpowszechnione
pozostawaly tradycje religijno$ci barokowe;j.

O stosunku szlachty sarmackiej do wiary chrze$cijanskiej napisano
wiele3. Dorobek naukowy dotyczacy tego zagadnienia zwieZle i niezmiernie
trafnie podsumowat Jacek Kowalski:

z prac wielu historykéw [...] — cho¢by Zbigniewa Kuchowicza, Janusza Tazbira — wyglada dosé
ponury obraz duchowego zycia naszych przodkow. Ich religijno$¢ miata by¢ wprawdzie bujna,

1Zob. P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga, ttum.
H. Suwala, wstep S. Pietraszko, Warszawa 1972, s. 23—30.

2 P, Chaunu, Cywilizacja wieku oswiecenia, ttum. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 252.

3 Nalezy tu wymienié szkic Zbigniewa Kuchowicza Obyczaje religijne, w: tegoz, Obyczaje
i postacie Polski szlacheckiej XVI-XVIII wieku, Warszawa 1993, s. 220—256; tenze, KoSci6?
a obyczajowosé, w: tegoz, Obyczaje staropolskie XVII-XVIII wieku, £.6dZ 1975, s. 99—131.
Na uwage zasluguje tez syntetyczny tekst Janusza Tazbira Religijnosé szlachecka, w: tegoz,
Kultura szlachecka w Polsce. Rozkwit — upadek — relikty, Warszawa 1978, s. 104—130. Z nieco
wiekszym dystansem nalezy podej$¢ do konstatacji Jana Stanislawa Bystronia, zawartych
w pracy Dzieje obyczajéow w dawnej Polsce, wiek XVI-XVIII, t. 1, Warszawa 1976, s. 294—349.
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lecz plytka, skutkujaca forma, a nie pogtebiona duchowo$cia i wyzsza moralnoscia, czyli, chcia-
loby sie rzec — faryzejska, ograniczona do pilnie przestrzeganych gestow, zwyczajow, obrzedow+.

Te jednostronng diagnoze warto skonfrontowac ze spostrzezeniami
cudzoziemcow, odwiedzajacymi Rzeczpospolita w XVIII stuleciu, zawartymi
w ich pamietnikach i relacjach z podrézy. Reprezentatywnego materialu
zrodlowego dostarcza publikacja Polska stanistawowska w oczach cudzo-
ziemcow opracowana przez Waclawa Zawadzkiego. O jej warto$ci decyduje
fakt, ze jest to, jak stwierdza Mieczystaw Klimowicz, ,najwiekszy i prawie
kompletny” zbior zrédel tego rodzajus. Teksty te zostaly dotychczas przez
badaczy sarmackiej religijnoSci wyzyskane jedynie w stopniu marginalnym.
Nie brak w nich, co prawda, uproszczen, uogolnien i deprecjonujacych
sadow dotyczacych mieszkancoéw Rzeczypospolitej — wymienione cechy
Swiadcza o uprzedzeniach autoréw, wychowanych i uksztaltowanych przez
zachodnioeuropejski model kultury. Nie przekresla to jednakze wartoSci
poznawczej pamietnikow — zawarte w nich spostrzezenia, cho¢ formuto-
wane z perspektywy hegemona kulturowego, nie s3 pozbawione istotnego
waloru — dystansu wobec opisywanego zjawiska. Nalezy jeszcze zazna-
czy¢, ze niniejsza praca dotyczy¢ bedzie jedynie kwestii religijnoSci polskiej
szlachty. W ponizszych rozwazaniach pominieto niemalze catkowicie pro-
blem poboznosci przedstawicieli stanu chlopskiego, sygnalizujgc go jedynie
pokrotce tam, gdzie mowa o praktykach wspolnych dla obu grup spotecz-
nych. Nie byto ponadto potrzeby skupia¢ sie na mieszczanach — cudzoziemcy
nie zauwazyli, by mieszczanska obyczajowo$¢ w sferze religijnej odbiegata
od szlacheckie;.

Jak sie okazuje, scharakteryzowane pokroétce wnioski z badan wspét-

czesnych historykéw znajduja w relacjach obcokrajowcow catkowite
potwierdzenie. Niemiecki podroznik Johann Joseph Kausch, zywo zaintere-
sowany sprawami religijno$ci i moralnos$ci Sarmatéw, w swoim Wizerunku
narodu polskiego tak opisuje przedstawiciela szlacheckiej braci:
Pobozno$¢ naszego starca jest tak wielka, ze nie wybaczylby on sobie, gdyby mial ktéregos
powszedniego dnia opuéci¢ msze; jest kolatorem wielu ko$cioléw, godzinami lezy krzyzem
w koéciele; procz tego odmawia on kilkakrotnie w ciggu dnia r6zaniec; w dnie postne zawsze
krasi potrawy olejem; mimo to jego okrucienistwo w stosunku do poddanych, surowo$c¢ dla
stuzby, jego interesowno$¢ jako sedziego w grodzie $ciggnely na niego nieche¢ wszystkich
jego znajomych®.

Cudzoziemiec utrzymuje, iz powtarza zastyszang od swego rodaka cha-
rakterystyke polskiego szlachcica, ktorag 6w Niemiec mial poznacé z ust swego

4 J. Kowalski, Niezbednik Sarmaty poprzedzony Obrong i Uswietnieniem Sarmacji
Obojej. Piesni, dumy, polonezy, Poznan 2006, s. 23.

5 M. Klimowicz, Oswiecenie, wyd. 8, Warszawa 2002, s. 516.

¢ J.J. Kausch, Wizerunek narodu polskiego, thum. W. Zawadzki, w: Polska stanistawow-
ska w oczach cudzoziemcow, wstep i oprac. W. Zawadzki, t. 2, Warszawa 1963, s. 282. Waclaw
Zawadzki dostrzega podobienstwo tej charakterystyki do opisow zawartych w satyrach
Krasickiego i Naruszewicza (zob. tenze, Wstep, w: Polska stanistawowska..., t. 1, Warszawa
1963, s. 12).
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znajomego. Obcokrajowiec, pracujac jako lekarz na ziemiach polskich,
mial dos¢ okazji, by doskonale poznac obyczajowos$é ich mieszkancow i nie
musieé korzystacé z relacji zastyszanych. Wydaje sie wiec, ze Kausch opisuje
nie postac rzeczywista, lecz, w duchu filozofii herderowskiej, tworzy pewien
uniwersalny typ reprezentujacy postawe i zesp6l cech wlasciwych, zdaniem
autora, ogolowi sarmackiego spoleczenstwa. Na potwierdzenie swoich
pogladow podréznik podaje szereg przykladéw, wsréd ktoérych pojawia sie
miedzy innymi wzmianka o szlachciankach, ktérych zachowanie kojarzy sie
z postepowaniem bohaterki bajki Krasickiego Dewotka: ,,Wytworne panie
leza godzinami krzyzem w koSciele na brudnej posadzce i kiedy sie taka
poboznisie poprosi o kilka groszy na lekarza dla jednego z poddanych, to
najczesciej trzeba poswieci¢ wiele trudu, aby ja na to naméwié™.

U zrédel powierzchownego traktowania praktyk religijnych i bigoterii
stoi, wedlug Kauscha, jezuickie wychowanie, ktéremu za mlodu poddana
zostala wiekszos$¢ szlachty®. Cudzoziemiec uwaza, ze przyzwyczajanie
mlodziencow do odmawiania dlugich modlitw w jezyku lacinskim, zanim
jeszcze zaczng postugiwac sie nim swobodnie, prowadzi do zlekcewazenia
fundamentalnej kwestii rzeczywistego duchowego nastawienia modlace;j
sie osoby®.

Kausch pietnuje tez nadmierne obnoszenie sie z przedmiotami kultu
religijnego, co jest w jego odczuciu kolejnym przejawem wlasciwej Sarma-
tom dewocji:

Do znamion polskiej bigoterii mozna zaliczy¢ réwniez rozmaite wisiorki, ktore prawdziwy
Polak nosi na piersi. Nie zadowoli sie szkaplerzem, ale na golej piersi nosi zazwyczaj jeszcze
metalowy medalion z wizerunkiem Marii Panny, a czesto ponadto plaski krzyzyk meta-

lowy albo inny produkt spekulacyjnych pomystéow duchowienistwa. Pobozny pocatunek,
ktory Polak sktada na tych drobnych przedmiotach jako wyraz swej dewocji, jest tym

7 Tamze, s. 283.

8 Tamze, s. 284. Nalezy podkreslié, ze Kausch w swych diagnozach stara sie uniknac
jednostronnosci. Deklaruje, ze nie zamierza obarczaé jezuitow za wszystkie narodowe
wady, wérdéd ktorych wymienia brak wrazliwo$ci na problemy poddanych, a niekiedy
okrucienstwo wobec nich, niedoskonalosci systemu sagdowniczego i ,,brak wiernosci”,
czyli zapewne nieuczciwo$¢ i brak autentycznej pobozno$ci (zob. tamze, 286—287). Nie
zmienia to jednak faktu, ze Niemiec zdaje sie darzy¢ jezuitobw wyrazna niechecia, a swoja
krytyke rozszerza ponadto na innych przedstawicieli duchowienstwa Rzeczpospolite;j.
Pisze bowiem: ,Wiekszo$¢ proboszczow, a takze olbrzymia wiekszo$¢ mnichéw pogra-
zona jest w tak barbarzynskiej ciemnocie, ze kazdy, kto ma wyrobione pojecie o tym, jaki
powinien by¢ nauczyciel religii, odwraca sie na ich widok z niechecia [...]. Mowie tutaj
oregule, nie o wyjatkach, gdyz takze i wérod mnichow tu i tam mialem sposobno$¢ poznaé
uczonych ludzi” (tamze, s. 320). Zarzut ten nie wydaje sie pozbawiony stusznosci. Krytyki
duchowienstwa nie brakuje tez w rodzimej literaturze epoki, a jej najbardziej reprezen-
tatywnymi przykladami sg Monachomachia Ignacego Krasickiego i Organy Tomasza
Kajetana Wegierskiego. Kausch, jak wida¢, stara sie tez zbytnio nie uogoélnia¢. Ponadto
w innym miejscu Wizerunku przychylnie pisze o zakonie pijaréw: ,,Zakonem najbardziej
uczonym sg pijarzy. Prowadza oni gdzieniegdzie szkoly, a moga sie poszczycié¢ tym, ze jest
wérod nich wielu zdolnych ludzi” (tamze, s. 327).

9 Tamze, s. 284.
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bardziej dziwny dla cudzoziemca, skoro [...] wie on, ze ten pobozni$ wcale nie jest cnotli-
wym bohaterem, ze nie radzilbym zadnej dziewczynie, nawet przez kwadrans, pozostaé
z nim sam na sam®.

Z przytoczonego powyzej fragmentu, spuentowanego gorzka uwaga,
wylania sie jeszcze jedna, dotychczas niewspomniana, a niezwykle istotna
cecha sarmackiej religijno$ci — wszystkim poboznym praktykom religijnym
w dawnej Rzeczypospolitej towarzyszyla bogata oprawa gestow. Wspo-
mniany przez Kauscha pocalunek zlozony na medaliku stanowil przejaw
prywatnej religijno$ci szlachcica, ale podobng tendencje mozna bylo
zaobserwowac podczas uroczystosci liturgicznych, co zauwaza Francuz
Jacques-Henri Bernardin de Saint-Pierre: ,W koSciele Polacy zdradzaja
wielkg gorliwo$¢ w praktykach poboznych. Lezg krzyzem, bija sie z roz-
machem w piersi. Sg bardzo pobozni™.

Przywiazanie do zewnetrznych form okazywania religijno$ci i upodo-
banie Polakéw do ceremonii podkresla rowniez Niemiec Johann Erich
Biester. Podziela on takze krytyczne opinie Kauscha dotyczace ducho-
wienstwa:

Polacy, na og6l lubujacy sie w ceremoniach, sa — zwlaszcza w glebi kraju — silnie przywiazani
do zewnetrznych form religijnych. Codzienne kontakty z mnichem, ktérego kazdy szlachcic
ma na swym dworze, niewiele sie pewnie przyczyniaja do szerzenia oSwiaty*2.

Podro6znik mial zreszta okazje przekonac sie o tych cechach sarmackiej
poboznosci osobiscie. W niewielkiej miejscowo$ci nieopodal Poznania
obserwowal bowiem procesje zorganizowana najprawdopodobniej ku czci
Swietego Stanislawa3, ktéra mylnie utozsamit z uroczystoSciami kanoni-
zacyjnymi nowego $wietego. Opisal ja w nastepujacy sposob:

Wilasnie kiedy jechalem do miasta, aby je obejrzeé¢, napotkalem na przedmie$ciach juz
wczesnym popoludniem rozkrzyczany tlum kobiet niosgcych choragwie i chlopow, ktorzy
mieli wzia¢ udzial w procesji. [...] Na wszystkich przyleglych ulicach zebraly sie ttumy ludzi,
a tui 6wdzie widac¢ bylo opasane wstegami i bogato przystrojone kwiatami kobiety niosace
choragwie. [...] Cze$¢ wiernych niosta plongce gromnice. Przodem szly kobiety i ttum, dalej
duchowienistwo: najpierw bernardyni [...], potem karmelici itd.; najstarszy z kanonikow
$piewal litanie do nowego rozdawcy lask niebianskich. Puste i gorszace widowisko! Bratl
w nim udzial jedynie glupi i odrazajacy mottoch.

°* Tamze, s. 285—286.

1 J.H. Bernardin de Saint-Pierre, Podréz po Polsce, ttum. W. Zawadzki, w: Polska sta-
nistawowska..., t. 1, s. 204.

2 J.E. Biester, Kilka listow o Polsce, w: Polska stanistawowska..., t. 2, s. 232. Niemiec
obwinia ponadto ksiezy katolickich za podsycanie wrogosci wobec wyznawcow protestan-
tyzmu. Dla uzasadnienia tego oskarzenia cudzoziemiec wkomponowat w tres§¢ zapiskow
anegdote o eksjezuicie, ktéry nie pozwolil przerwaé mszy, by pomoc wzywajacym pomocy
innowiercom w gaszeniu pozaru (tamze, s. 203—204).

13 Ten wniosek zaczerpniety zostal z przypisu W. Zawadzkiego (zob. tamze, s. 200). Bie-
ster przebywal na ziemiach polskich w maju i czerwcu 1791 r. (zob. W. Zawadzki, Wstep...,
s. 41), byly to wiec najprawdopodobniej uroczystosci ku czci $w. Stanislawa ze Szczepanowa,
ktérego wspomnienie liturgiczne przypada na 8 maja.

4 Tamze, s. 200—201.
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Co prawda, Biester nie wymienia szlachty jako uczestnikow uroczystosci,
wolno jednak z duzym prawdopodobienstwem twierdzi¢, ze przedstawiciele
braci herbowej rowniez brali w niej udzial. Ponadto religijno$¢ ludowa
pokrywala sie w duzym stopniu ze szlachecka!s. W zwigzku z tym mozna
z cala pewno$cig uznac, ze upodobanie w ceremoniach, charakteryzuja-
cych sie bogata oprawa wizualna, byto wlasciwe nie tylko dla chlopstwa,
ale takze dla ich panéw. W przytoczonym fragmencie uderza niezwykle
surowa ocena zjawiska — halasliwa, demonstracyjna forma uroczystosci
wyraznie razila cudzoziemca®.

Z podobna dezaprobata spotkala sie sytuacja, jakiej $wiadkiem byl
Kausch uczestniczacy w nabozenstwie w krakowskim ko$ciele Mariackim.
Obiektem krytyki Niemca stalo sie nadmierne — jego zdaniem — kropienie
woda §wiecona. Podréznik w Opisie podrézy ze Slgska do Krakowa tak
wyraza swoje oburzenie:

Nawet na Slasku, zaliczanym w Niemczech do najmniej kulturalnych ziem, nigdzie nie zda-
rzyto mi sie widzie¢, zeby na modlacych sie spadala naraz taka obfita kaskada wody. Jezeli
nie mozna zaniechac calkowicie owej ceremonii, to nalezaloby przynajmniej kropienie ogra-
niczy¢ do kilku kropel, aby nie stawia¢ w przykrym polozeniu porzadnie ubranego czlowieka.
Tloczenie sie ludzi w tym celu, aby ich dobrze skropiono, $wiadczy o tym, ze prosty czlowiek

holduje zasadzie niedopuszczalnej z teologiczno-katolickiego punktu widzenia: im wiecej,
tym lepiej. Czyz nie nalezy przeciwdziala¢ takim §mieszno$ciom??

Ekspresja i niezwykle rozwinieta wizualna oprawa nabozenstwa, cha-
rakteryzujacego sie szczegbdlnie rozbudowang sferg gestow, potepiane
przez cudzoziemcow, byly po Soborze Trydenckim zjawiskiem zwyczaj-
nym w calej Europie'®. Mimo to jednak zjawisko teatralizacji liturgii na
ziemiach polskich musialo by¢ wyjatkowo nasilone, skoro juz w XVII
stuleciu uderzalo ono cudzoziemcédw swojg osobliwoscia. Fryzyjczyk Ulryk
Werdum, przebywajacy na ziemiach Rzeczypospolitej w latach 1670-1672,
odnotowal, ze:

Polacy, wyznajacy religia rzymskokatolicka, sg tak gorliwymi papistami, jak chyba Hiszpanie
lub Irlandczycy, a w nabozenstwie swym wiecej zabobonni niz pobozni. Kiedy sie modlg lub

15 Taka teze stawia J. Tazbir, dz. cyt., s. 120.

1 Nalezy zaznaczy¢, ze z ogdlng niechecia Biestera do rzymskokatolickich duchownych
i praktyk religijnych zwiazanych z tym wlasnie obrzadkiem kontrastuje wyraznie przychylna
opinia podroéznika o jego rodakach wyznania protestanckiego: ,,Przede wszystkim jednak
osiedlili sie w Polsce Niemcy, jako najblizsi sasiedzi. Przywiezli oni ze sobg niejeden dobry
pomysl, miedzy innymi zaprowadzili religie protestancky” (J.E. Biester, Kilka listow...,
s. 229). Fakt, iz Niemiec byl goracym zwolennikiem hegemonii protestantyzmu w Prusach
(zob. J.I. Israel, Democratic Enlightenment: Philosophy, Revolution and Human Rights
1750—-1790, Oxford 2011, s. 742) rzuca istotne §wiatlo na jego krytyczne wypowiedzi dotyczace
sarmackiego modelu pobozno$ci, zupelnie odmiennego od dysydenckiego.

7 J.J. Kausch, Opis podrézy ze Slgska do Krakowa, tham. W. Zawadzki, w: Polska sta-
nistawowska..., t. 2, s. 369—370.

8 M. Bogucka, Gest w kulturze szlacheckiej, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1981, nr
26, s. 7. O roli gestu w kulturze dawnej Rzeczpospolitej pisze takze H. Dziechcinska, Cialo,
stroj, gest w czasach renesansu i baroku, Warszawa 1996.
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mszy stuchaja, chrapia lub charkaja, wzdychajac tak, ze z daleka ich juz stychaé, upadaja
na ziemie, bija glowa o mur i lawki, uderzajg sami siebie w twarz i wyprawiaja inne w tym
rodzaju dziwactwa, z ktorych sie papiéci z innych narodéw nasmiewaja.

Nalezaloby postawic¢ pytanie, co wplynelo na rozwoj i utrwalenie tak
osobliwych form wyrazania pobozno$ci na ziemiach polskich. Maria
Bogucka przyczyn istotnej roli gestu w sarmackim zyciu religijnym upa-
truje w specyficznej sytuacji kulturowej Rzeczypospolitej, w ktorej na
katolicyzm oddzialywaly miedzy innymi wplywy prawostawia i innych kul-
tow, swobodnie wyznawanych w wielonarodowym panstwie?°. Badaczka
zauwaza takze istnienie og6lnej barokowej tendencji do ekspresjonizmu?.
Nie sposob nie zgodzi¢ sie z tymi tezami. Niemniej jednak wydaje sie, ze
spo$rod wymienionych przez Bogucka czynnikéw w sposéb szczegdlny
podkresli¢ nalezaloby przede wszystkim niebagatelna role wzorcéw chrze-
Scijanstwa wschodniego. Liturgia prawostawna zdecydowanie chetniej
niz rzymskokatolicka korzysta z bogactwa gestéw o rozbudowanej i zlo-
zonej symbolice. Tymczasem obrzedy chrzescijanstwa lacinskiego operuja
przede wszystkim przekazem werbalnym. Spostrzezenie to mozna zreszta
uogolnié: cata kultura Wschodu, w przeciwienstwie do logocentrycznej
cywilizacji Europy Zachodniej, opiera sie w znacznie wiekszym stopniu
na ekspresji komunikatéw niewerbalnych. Wolno sadzi¢, ze szlachcie
sarmackiej blizej bylo w tym wzgledzie do wschodniego kregu kulturo-
wego, co tltumaczy potrzebe mnozenia widzialnych znakéw obrazujacych
ponadzmysltowa rzeczywisto$¢. Teza ta wyjasnia ponadto nieche¢ cudzo-
ziemcow z zachodniej czeSci starego kontynentu do sarmackich praktyk
religijnych.

Kolejnym powodem, dla ktérego obcokrajowcy krytycznie podchodzili
do zaobserwowanych przejawdéw szlacheckiej poboznosci, byt tez z pewno-
Scig synkretyzm oficjalnych obrzedéw koScielnych oraz praktyk magicznych
i zabobonow, a takze §ladow ludowego folkloru o poganskiej proweniencjiz2.
Zauwaza te tendencje Kausch. ,,Konstruujac” swoj uniwersalny typ polskiego
szlachcica, stwierdza miedzy innymi, ze ,pelen byl przesadéw”2. Istotny
kontekst dla wzmianki Niemca stanowi¢ moze wyjatek ze wspomnien Fran-
ciszka Karpinskiego:

Ojciec nasz styszal, jak Sw. Jozef z obrazu swego, ktory byt w izbie, wymowil to stowo: ,,Cnota!”
Widzial w wigilie Bozego Narodzenia takze po p6inocy Naj$Swietsza Panne na niebie w z6}-
tym robronie, widzial upiora; pokazywal nam wielu wloczacych sie opetanych przez diabla;
powiadal wiele historii o zczarowanych ludziach i urodzajach; o zapisujacych sie diablom;
o czarownicach na Lysg Gore na ozogu kominem wylatujacych. [...] Wierzyt §lepo przepo-
wiadaniom, pod jaka planeta kto sie urodzil; a Cyganki wldczace sie i wrozace z rak, z oczu,

Y Pamietnik Ulryka Werdum, thum. K. Liske, w: Cudzoziemcy o Polsce. Relacje i opinie,
t. 1, wybor i oprac. J. Gintel, Krakéw 1971, s. 296.

20 Zob. M. Bogucka, dz. cyt., s. 7.

2'Tamze, S. 5

2270b. J.S., Bystron, dz. cyt., t. 1, s. 304.

23 J.J. Kausch, Wizerunek..., s. 281.
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z fasondéw na sto6l rzuconych albo z wosku roztopionego i wylanego na wode — najchetniej
w domu przyjmowal>+.

Ten czesto przywolywany w literaturze przedmiotu fragment nie jest
odosobnionym $§wiadectwem omawianego zjawiska. Réwniez Julian Ursyn
Niemcewicz w partiach Pamietnikéw czaséw moich, poSwieconych okre-
sowi dziecinstwa, odnotowuje, ze: ,Towarzysz jeden zaprzysiagl, iz widzial
Matke Boska w oblokach zstepujaca z nieba na przyjecie duszy ks. Oblo-
czynhskiego”s. W innym miejscu autor Spiewéw historycznych wspomina
o $miertelnie przerazonym chlopcu stuzebnym, gleboko przekonanym, iz
ukazal mu sie zmarly dziadek Niemcewicza, proszac o modlitwe=°. Zazna-
cza tez, ze ,,Czesto i z innych stron przychodzily wiadomosci o strachach
i pokazywaniach sie umartych”.

Zbigniew Kuchowicz probuje w spos6b racjonalny wyjasni¢ tego typu
Swiadectwa. Zauwaza, ze historycy pisza o kryzysie wojennym i plagach
z polowy XVII w., co mialoby wplynaé na ogolne obnizenie sie poziomu
umystowego i wzrost wiary w czary i zabobony. Nie bez znaczenia bylyby
takze uwarunkowania psychologiczne 6wczesnych ludzi: kompleksy i fru-
stracje, ktore nasilaly sie pod wplywem okreslonej historycznej sytuacji.
Badacz wspomina takze o mozliwos$ci chorobowego podloza nadprzyrodzo-
nych wizji spowodowanych histeria, a takze o duzej podatnosci ludzi epoki
na wszelkiego rodzaju sugestie i autosugestie28. Wspolczesnie odchodzi sie
jednakze od opisywania nadprzyrodzonych do$wiadczen w kategoriach war-
tosciujacych, nie thumaczac ich zaburzeniami psychicznymi, ale okreslona
wizja postrzegania rzeczywistos$ci, w ktérej mozliwo$¢ kontaktu z Bogiem
i innymi bytami duchowymi poprzez niezwykle wydarzenia mieScila sie
w granicach prawdopodobienstwaJ.

Rozwazania nad problematyka szlacheckiej religijno$ci widzianej oczami
cudzoziemcédw bylyby niepelne bez omoéwienia ich stosunku do sarmackiego
mitu Rzeczypospolitej jako ,przedmurza chrzes$cijanistwa”. Byl to, jak pisze
Janusz Tazbir, jeden z trzech dogmatéw, na ktérym opieral sie stosunek
braci herbowej do innych panstws3°. W mysl tej koncepcji historiozoficznym
sensem istnienia panstwa polskiego miala by¢ obrona Europy od poludnia
przed inwazja turecka i tatarska, a od wschodu — przed ,,schizmatycka”, bo
prawostawna, Rosjg3'. W ramach tego mitu szczeg6lnie doniosle znaczenie

24 F. Karpinski, Historia mego wieku i ludzi, z ktérymi zylem, oprac. R. Sobol, Warszawa
1987, s. 26—27.

25 J.U. Niemcewicz, Pamietniki czaséw moich, wstep i oprac. J. Dihm, t. 1, Warszawa
1957, s. 38.

26 Tamze, S. 41.

27 Tamze.

28 7. Kuchowicz, Obyczaje religijne..., s. 227—228.

20 Zob. J. Kroczak, ,,Jesli mie wiezdzba prawdziwa uwodzi...”. Prognostyki i znaki
cudowne w polskiej literaturze barokowej, Wroclaw 2006, s. 10—12.

30 J, Tazbir, dz. cyt., s. 139—140.

3t Tenze, Polska przedmurzem Europy, Warszawa 2004, s. 116.
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nadano w Rzeczypospolitej wiedenskiemu zwyciestwu Jana III Sobieskiego
nad Turcja w 1683 r. Swiadcza o tym na przyklad utwory Dzielo Boskie
albo Piesni Wiednia wybawionego oraz Psalmodia polska Wespazjana
Kochowskiego. Skoro idea przedmurza w tak znaczacy sposob organizowala
sarmackie postrzeganie wlasnej roli w Europie, warto przesledzi¢, w jaki
sposob odnosza sie do niej cudzoziemcy, a najprosSciej bedzie to uczynié
poprzez przyjrzenie sie opiniom dotyczacym wilasnie odsieczy wiedenskie;.
Co znamienne, w analizowanych na potrzeby niniejszej pracy tekstach
zrodlowych sady na ten temat wystepuja niezwykle rzadko i charakteryzuja
sie uderzajaca lapidarnos$cig. Wyjatkiem sa zapiski Anglika Nathaniela Wil-
liama Wraxalla, ktéry formuluje do$¢ przychylna ocene Jana I1I Sobieskiego.
Podroéznik przytacza powszechne w Polsce opinie, ze monarcha swoja odsie-
cza przyczynil sie do umocnienia pozycji panstwa, ktére w pozniejszych latach
mialo sta¢ sie jednym z zaborcow32. Dodaje tez jednakze szereg pochwal
monarchy, stwierdzajac, ze Sobieski dzieki zwyciestwu pod Wiedniem:
Stal sie obronca cywilizacji, chrzescijanstwa i Europy. Jako taki godny jest czci i powazania
bez wzgledu na to, czy nalezycie dbal o przyszle korzysci swych poddanych. [...] W zadnym

okresie swej historii od wygaéniecia dynastii Jagiellonéw Polska nie cieszyla sie tak wielkim
uznaniem jak za jego panowania3s.

Pozytywna opinie na temat Sobieskiego, cho¢ nie zabraklo w niej zarzutu
zbytniej uleglo$ci wobec malzonki, odnalezé mozna takze w zapiskach
rodaka Wraxalla, Williama Coxe’a. Co ciekawe, autor nie skupia sie zbytnio
na kwestiach zwigzanych z mitem przedmurza, odnotowujac jedynie wsrod
dhugiej listy zashug monarchy ,zwyciestwo pod Chocimiem, odzyskanie
Ukrainy, kilkakrotne pobicie Turkéw i Tataréw i odsiecz wiedenska™4. Jesz-
cze bardziej lakoniczng wzmianke na temat wydarzen roku 1683 formuluje
Niemiec Johann Erich Biester, ograniczajac sie do okreslenia Sobieskiego
~wybawca Wiednia i pogromca Turkow™s5. Z kolei Szwajcar Johann Ber-
noulli w ogoble nie wymienia jakichkolwiek zastug Sobieskiego, nazywajac
go po prostu ,wielkim krolem™s.

Wyniki tej obserwacji potwierdzaja spostrzezenia Janusza Tazbira, ktory
stwierdza, ze poczatkowa euforia po wiedenskim zwyciestwie szybko ucichta:
Uczciwszy Wieden, Europa zajela sie czyms$ innym, tym bardziej, iz po nim nastapily dal-
sze kleski Wysokiej Porty (Mohacz: 1687, Santa: 1697) [...]. Od schytku XVII wieku Turcja

zaczela kolejno traci¢ zdobyte poprzednio obszary, by pod koniec nastepnego stulecia staé
sie ,chorym czlowiekiem” Europy?.

32 N.W. Wraxall, Wspomnienia z Polski, ttum. H. Krahelska, w: Polska stanistawow-
ska...,t. 1, s. 545.

33 Tamze, s. 546.

34 W. Coxe, Podroéz po Polsce, thum. E. Suchodolska, w: Polska stanistawowska..., t. 1,
S. 668.

35 J K. Biester, Kilka listow o Polsce, w: Polska stanistawowska..., t. 2, s. 218.

3¢ J. Bernoulli, Podréz po Polsce, thum. W. Zawadzki, w: Polska stanistawowska..., t. 1,
S. 404.

37 J. Tazbir, Polska przedmurzem..., s. 113.
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Na scenie politycznej starego kontynentu doszto ponadto do innych istot-
nych zmian. Chanat Krymski zrezygnowal z polityki ekspansywnych najazdow,
a Rosja zacie$nila swe kontakty z panstwami Europy Zachodniej3®. Ponadto,
dzieki wprowadzeniu aprobowanych przez osiemnastowiecznych myslicieli
rzadow absolutyzmu oSwieconego i realizacji szeregu reform wewnetrznych,
panstwo to stalo sie wplywowym mocarstwems3°. Jednoczesnie spadalo zna-
czenie polityczne Rzeczypospolitej, oskarzanej o anarchie i fanatyzm religijny,
a stabnace i nie do konica suwerenne panstwo nie bylo zdolne nawet preten-
dowa¢ do roli przedmurza+°. Zresztg idea ta i tak przynajmniej od polowy
XVII stulecia stopniowo stawala sie anachronizmem, poniewaz podzialy
wyznaniowe zaczely wyraznie traci¢ na znaczeniu, ustepujac nowej antytezie:
czlowieka cywilizowanego (rozumianego jako Europejczyk) i barbarzyncy+.
Jak pisze Tazbir, ,Polska oglosila sie tarcza wspolnoty chrzescijanskiej
w momencie, gdy wspolnota ta przestala juz faktycznie istnie¢™2. W takich
warunkach mit przedmurza mogt stanowi¢ jedynie szkodliwy fantazmat, ktory
zrodzil poczucie krzywdy wobec krajow Europy Zachodniej, kiedy wykazatly
sie obojetnos$cig na rozbiory Rzeczypospolitej+3.

Wydarzeniem nierozerwalnie zwigzanym z sarmackim pojmowaniem
religijno$ci niewatpliwie okazala sie konfederacja barska. Byl to zbrojny
zwiazek szlachty, utworzony w 1768 r. przeciwko wplywom rosyjskim
w Rzeczypospolitej i krolowi Stanistawowi Poniatowskiemu, majacy na
celu obrone sarmackiego republikanizmu z jego naczelng idea wolno$ci*4.
W niniejszych rozwazaniach uwaga skupia sie jedynie na religijno-wyzna-
niowym tle wydarzen zwiazanych z konfederacja. Jest to kontekst niezwykle
istotny, jako ze w akcie zatozycielskim zwiazku szlachty, obok sformulowan
dotyczacych dazen niepodleglo$ciowych, pojawila sie tez wzmianka o obro-
nie wiary katolickiej. Punktem zapalnym okazala sie natomiast tak zwana
sprawa dysydentoéw. Juz w czasie bezkrolewia po panowaniu Augusta III
Rosja, przy poparciu Prus, Danii i Szwecji, wystgpila z zadaniami ulg dla
innowiercow. Sprawe te wyciszono i powr6cono do niej dopiero w 1766 r.,
ale tym razem zadania okazaly sie znacznie bardziej dobitne: domagano sie
formalnego rownouprawnienia protestantéw i dyzunitow z katolikami, co
byto nie do przyjecia dla konserwatywnej szlachty katolickiej. Rzeczpospo-
lita stanela u progu wojny domowej, a to z kolei stalo sie wySmienitg okazja
dla ambasadora rosyjskiego Repnina do silniejszej ingerencji w sprawy
polskie. Sposrod jego dzialan najglo$niejszym echem odbito sie stynne
porwanie senatoréw w 1767 T.

38 Tamze, s. 113—114.

39 Tamze.

4 Tamze.

41 Tamze, s. 115—116.

42 Tamze, s. 207.

43 Por. tamze, s. 134.

44 Zob. J. Maciejewski, Konfederacja barska, w: Stownik literatury polskiej XIX wieku,
red. J. Bachorz, A. Kowalczykowa, Wroclaw 1991, s. 421.
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Cudzoziemcy skupiali sie z reguly przede wszystkim na politycznych
konsekwencjach wydarzen poprzedzajacych zawigzanie konfederacji
barskiej i p6zniejszym przebiegu dzialan zbrojnych. Szeroko opisywane,
komentowane i wspominane bylo zwlaszcza uprowadzenie Stanistawa
Augusta Poniatowskiego+s. Anglik William Coxe, sugerujac sie relacjami
Wraxalla, okres$la nawet ten wypadek dosadniej: jako ,,prébe zabdjstwa krola
dokonang przez konfederatow™®. Autor pozostal tez bardzo wyczulony na
religijny kontekst wydarzen+. Z wyrazna niechecia odnosi sie do dzialan
wojennych rozgrywajacych sie w latach 1768—-1772, méwiac o ,wielu aktach
okrucienstwa i zemsty, jakie wyr6zniaja i znieslawiaja ten okres histo-
rii Polski™8. Diagnozy te staja sie jeszcze bardziej gorzkie w sgsiedztwie
poprzedzajacych je opisow wojsk konfederackich, niezadowolonych z ulg
przyznanych dysydentom:

Niesiono sztandary obliczone na rozbudzenie zapatu wérdd ludu; na jednych z nich widnialy
wizerunki N. M. Panny i Dziecigtka Jezus, na innych orzel polski z rozpostartymi skrzydlami
i hasta: ,,Zwyciestwo albo Smier¢” lub ,,Za wiare i wolno$¢”. Niektore choragwie ozdobione

byly czerwonym krzyzem, pod ktérym znajdowatl sie napis: ,,Symbol zwyciestwa”. ProsSci
zolhierze konfederacji nosili, jak dawni krzyzowcy, krzyz naszyty na plaszczach+.

Wszystko wskazuje na to, ze Coxe mial §wiadomos¢, iz mimo szlachet-
nych hasel patriotyzmu i obrony wiary chrze$cijanskiej, konfederatom
towarzyszyly takze pobudki mniej chlubne. Z dezaprobatg pisal o nich
Franciszek Karpinski, ktory sam zrezygnowal z wstapienia w szeregi barzan:

Czas to byl, w ktorym i ja, [...] mialem sie przylaczy¢ do nich i juz w tym celu zrobitlem byt
przygotowania. Ale widzac najwieksza miedzy nimi niesforno$¢, pijanstwa i rabunki —

45 Wspominaja to wydarzenie miedzy innymi J. Bernoulli (Podréz po Polsce..., s. 422)
oraz N.W. Wraxall (Wspomnienia..., s. 517—527).

46 W. Coxe, Podroéz po Polsce..., s. 571.

+ Swiadomo$¢ religijnych uwarunkowan zawigzania konfederacji barskiej wykazal
takze Anglik Joseph Marshall. Podr6znik przytoczyl w swym dzienniku fragment listu pole-
cajacego od hrabiego Sellerina, ktory stanowit dla niego wazne Zrédto wiedzy o sytuacji na
ziemiach Rzeczpospolitej: ,,Polska jest podzielona na dwie wielkie partie: rzymskokatolicka i
protestancko-prawostawna. Pierwsza (jak we wszystkich innych krajach Europy) od wiekow
nie przepudcila zadnej sposobnosci uciskania drugiej i pozbawienia jej wolno$ci wyznania,
do ktoérej ma prawo zgodnie z konstytucja tego kraju. Ucisk i bezprawie staly sie powodem
licznych konfederacji szlachty wyznania protestanckiego i prawostawnego [...]. Do protestu
tego przylaczyly sie natychmiast inne, prawie w calym krolestwie [...], a z drugiej strony
wszedzie powstawaly konfederacje szlachty rzymskokatolickiej, ktéra na dodatek zgodnie
uznala kazdego, kto nie nalezal do jej stronnictwa, za wroga panstwa” (J. Marshall, Podroéz
przez Polske, thum. W. Zawadzki, w: Polska stanistawowska..., t. 1, s. 316). Co ciekawe, wydaje
sie, ze angielscy podroznicy w poréwnaniu z przedstawicielami innych nacji byli zdecydo-
wanie najbardziej wyczuleni na religijny aspekt wydarzen bezposrednio poprzedzajacych
I rozbior Rzeczypospolitej. Wolno chyba stwierdzi¢, iz zadecydowalo o tym pietno, jakie
na pamieci zbiorowej Brytyjczykow odcisnal burzliwy okres wojen domowych, ktére mialy
miejsce w siedemnastowiecznej Anglii. Kwestie réznic wyznaniowych odgrywaly bowiem
w tych wydarzeniach istotna role.

48 Tamze, s. 570—571.

49 Tamze, s. 570.
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zupehie te mys$l z glowy usunalem; najbardziej koSciél przez nich dobrowolnie spalony,
przeznich, co za wiare (jak w swoich uniwersalach ogtaszali) bi¢ sie wyszli, o§wiecil mie, ze
to zapewne o wiare im nie chodzito5°.

Rownie przerazajaca diagnoze dzialan konfederackich sformulowat

rodak Coxe’a, James Harris, ktory u przyczyn jej zawigzania widzial miedzy
innymi fanatyzm religijny:
Opusciwszy w tym czasie (tj. 20 marca 1768) Polske nie mialem okazji poczynié¢ osobiscie
spostrzezen dotyczacych groznego tego powstania, moge jednak z duza slusznoécia przy-
puszczac, ze wywolala je fanatyczna zarliwo$¢ warstw nizszych, a w wyzszych — narastajace
zniechecenie uciskiem i lek przed niewola w polaczeniu z wrodzonym Polakom burzliwym
temperamentem. Haslem konfederatéw byta religia i wolnos¢, godlem krwawy krzyz, a opor
wobec Rosji i jej poczynan zaczeli od uwiezienia kilku oficerow przystanych przez Repnina,
aby skloni¢ ich do rozjechania sie, oraz do gorszego jeszcze niz przedtem prze$ladowania
nieszczesnych dysydentow. Jednego, ktory mial nieszczescie znaleZ¢ sie na ich drodze, poddali
torturom, a w koncu ukrzyzowalis'.

Ta istotna kwestia zostala calkowicie pominieta w romantycznej recep-
cji dorobku kulturowego konfederacji. Tworcy pierwszej polowy XIX w.
stworzyli wyidealizowany, daleki od prawdy historycznej mit tego wyda-
rzenia, skupiajac sie niemalze wylacznie na patriotycznym watku walki
o niepodleglo$¢ Rzeczypospolitej, z ufnoscia w opieke Boga i Matki Boskiej
nad walczacymis2. Cho¢ wsrod wspolezesnych badaczy ocena konfederacji
jest kwestig kontrowersyjng, to w potocznej §wiadomosSci romantyczna
legenda Baru pozostaje wcigz zywa, o czym $wiadczy fakt, ze najbardziej
chyba rozpoznawalnym symbolem kojarzonym z tym wydarzeniem jest
ryngraf z wizerunkiem Matki Boskiej Czestochowskiej.

Podsumowujac, omowiony pokroétce stosunek szlachty sarmackiej do
kwestii religijno$ci musial budzi¢ opor i niezrozumienie w zachodnio-
europejskich podréznikach, oswojonych z oSwieceniowym racjonalizmem,
wychowanych w kulturze zdecydowanie mniej ekspresyjnej niz sarmacka.
W zwigzku z tym surowo$¢ ocen cudzoziemcoOw nie jest specjalnie zaska-
kujaca. Wydaje sie, ze nalezaloby jednak postawi¢ pytanie, czy opisywanie
sarmackiej poboznoSci w kategoriach oceniajgcych jest wlasciwe. To, co
Kausch protekcjonalnie okresla mianem przesadnos$ci, mozna przeciez
interpretowac nie tylko jako powierzchowna, pltytka religijno$¢, ale takze,

5o F, Karpinski, Historia mego wieku..., s. 59.

51 J. Harris, Dziennik pobytu w Polsce, ttum. Z. Lewinéwna, w: Polska stanistawow-
ska..., t. 1, s. 305.

52 Romantycy ustalili wlasny kanon literatury barskiej — bardzo wybioérczy, gdyz znalazly
sie w nim jedynie te utwory, ktore potwierdzaly ich wlasng legende Baru, a wiec Profecja
ksiedza Marka karmelity, a takze pie$ni wojenne i religijne, jak na przyktad Odwazny Polak
na marsowym polu. Romantyczna recepcja pomineta za to niemalze calkowicie literature
satyryczna (J. Maciejewski, Wstep, w: Literatura barska, oprac. J. Maciejewski, Wroclaw
1976, BN I, nr 108, s. IV). Wazna wspoélczesna edycja piSmiennictwa zwigzanego z omawia-
nym wydarzeniem historycznym jest monumentalna publikacja Literatura konfederacji
barskiej, red. J. Maciejewski, A. Babel, A. Grabowska-Kuniczuk, J. Woéjcicki, t. 1—4, War-
szawa 2005—2009.
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za Marig Bogucka, jako poczucie egzystencjalnej jednosci ze Swiatem poza-
ziemskim, na ktorym: ,wspierala sie podziwu godna potega wiary dawnych
Polakéw, brak watpliwosci i lekow egzystencjalnych, latwo$¢ spogladania
Smierci w oczy i przekraczania progu zycia”s.

Wlasnie to zamkniecie sie na inng perspektywe ogladu przedstawianego
problemu wydaje sie najwiekszym zarzutem, jaki mozna postawié¢ osiem-
nastowiecznym podroznikom opisujacym polska rzeczywisto$é, ktorych
zapiski daja wyraz unifikacyjnych tendencji wlasciwych epoce o§wiecenia.
Ta sktonno$¢ do uogodlniania prowadzila czesto do budowania schematycz-
nych, uproszczonych modeli opisywanej rzeczywistoS$ci, w ktorych zatarciu
ulegalo wszystko, co indywidualne i idiomatyczne. To z kolei sprzyjalo
powstawaniu i utrwalaniu stereotypow utrzymujacych sie az do czasow
wspblczesnych. Wydaje sie, ze do$¢ podobnie postepowali takze czesto
wspolcezesni badacze, budujac raczej negatywny obraz szlacheckiej pobozno-
Sci na podstawie wybidrczej i jednostronnej analizy dostepnych im Zrédel.

Sarmatian Religiousness in the Writings of the Foreigners
Visiting Poland during the 18" Century

Summary

The main purpose of this article is to elaborate how the foreigners who visited Poland
during the 18" century described the religious life of the Polish nobility. The author analy-
ses travel journals written by Johann Joseph Kausch, Johann Erich Biester, Jacques-Henri
Bernardin de Saint-Pierre, William Coxe, Nathaniel William Wraxall, Joseph Marshall and
James Harris. It is shown that the foreigners accused Polish nobles of bigotry and superfi-
cial religiousness. Moreover, they criticized the theatralisation of the Christian liturgy in
Poland, although after the Council of Trident it was a common phenomenon in Europe. It
is also proven that the foreigners demonstrated their indifferent attitude towards the idea
of Poland as antemurale christianitatis and blamed the members of the Bar Confederation
for cruelty and religious fanaticism. In conclusion, it is said that the foreigners created a
false, simplified description of Sarmatian religiousness. The main reason for that was their
general lack of understanding of Polish culture and mentality.

Key words

sarmatism, religiousness, Enlightenment, travel journals, stereotype
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53 M. Bogucka, Staropolskie obyczaje w XVI-XVII wieku, Warszawa 1994, s. 196. Na te
opinie badaczki w identycznym kontekscie powoluje sie takze Jacek Kowalski, ktory w cyto-
wanym juz Niezbedniku Sarmaty dokonuje oceny sarmackiej religijno$ci z perspektywy
bardzo osobistej (zob. tamze, s. 23—40). Nie umniejsza to jednak wartoSci jego spostrzezen,
cennych zwlaszcza w ponowoczesnych realiach, kiedy dyskurs nauk humanistycznych coraz
czeSciej odchodzi od badawczego obiektywizmu.
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