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Abstract: Konstancja Benistawska was the author of only one collection, entitled
Piesni sobie $piewane [Songs Sung to Oneself, by Konstancja von Ryck Benistawska,
wife of the pantler of the Duchy of Livonia, published with encouragement from
friends and taken from rural shadow into daylight in Vilnus in 1776]. It was publi-
shed in a special period for the Republic of Poland when ideologies from Western
Europe became popular in our country. Under the influence of views of French
encyclopaedists and Voltaire, efforts for a thorough reform of political, social and
cultural institutions began to be made. Transformations were the major talking
point in press and literature of those days. Some social circles i.e. representatives
of aristocracy, rich nobility and even clergy, started to become interested in the new
laic model of spiritual life proposed by Western thinkers. According to philosophers,
the Catholic Church proclaimed outdated ideas and stood in the way of development
and civilization. Despite the applause for anti-Catholic ideas, the role and teachings
of the Catholic Church in the Republic of Poland were not questioned. It contributed
to a free development of religious literature. The volume of Benistawska, who was
shaped in the spirit of great Spanish mystics, was inspired by love towards God.
That feeling mobilizes the poet to continuous search for contact with the Creator,
entering into deeper relations. The volume, which is a sort of “poetic prayer book,”
is an account of her spiritual experience and feelings.
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Konstancja Benistawska pochodzila z niezamoznej, spolonizowanej
szlachty inflanckiej piszacej sie pierwotnie Ryck!. Cale zycie spedzita w swo-

1. Kotowa, Benistawska Konstancja, w: Polski stownik biograficzny, t. 1, Krakow 1935,
s. 433. Wspomniane tereny naleza obecnie do poludniowej Lotwy.
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ich majatkach polozonych w tzw. Inflantach Polskich, w dwoch powiatach:
rzezyckim i lucynskim, na péinocny wschod od Dyneburga i na péinocny
zachod od Polocka, w p6Zniejszej guberni witebskiej2.

Tradycja rodzinna przypisywala poetce nadzwyczajna urode oraz
gruntowne wyksztalcenie. Postrzegano ja rowniez jako osobe energiczna,
gospodarna i niezwykle praktyczna3. Z powodzeniem zarzadzata posiadto-
Sciami nalezacymi do rodziny. Dbata o ich pomnazanie. Potrafila sprosta¢
administracyjnym obowigzkom nawet podczas nieobecno$ci meza Pio-
tra Benistawskiego, stolnika inflanckiego i konsyliarza kréolewskiego, a od
1776 r. podkomorzego dworu polskiego+. Zajmowala sie takze wychowaniem
potomstwa. Wedltug niektorych zrédel urodzita dwadziescioro dwoje dzieci.
Tylko o$miorgu z nich udalo sie przezy¢. Mimo licznych zaje¢ Benislaw-
ska prowadzila dom ,,na wielkoS§wiatowej stopie™. Utrzymywala kontakty
z przedstawicielami lokalnej magnaterii (dwory moznowltadcow pelnily
funkcje waznych o$rodkéow kultury w osiemnastowiecznych Inflantach).
Dla Benislawskiej byta to znakomita okazja do podnoszenia wlasnego
poziomu intelektualnego, poniewaz 6wczesne centra kulturalno-literac-
kie znajdowaly sie daleko od jej rodzinnych stron, ktore zreszta rzadko
opuszczala. Dzieki wrodzonemu wdziekowi i inteligencji zjednala sobie
szacunek miejscowej arystokracji. Do grona jej najblizszych znajomych
nalezal podkanclerzy Jan Jedrzej Borch. W swoim warklanskim majatku
zgromadzil wraz z synem ksiegozbior liczacy okolo o$miu tysiecy tomow.
Mogl tez poszczycié sie piecknym ogrodem sentymentalnyms®. Bibliofilska
pasje Borcha podzielali Platerowie z Krastawia. Byli wlascicielami duzej
biblioteki. Posiadali ponadto teatr de société.

Benistawska podtrzymywala takze wiezi z przedstawicielami innych
Srodowisk i grup spotecznych, np. z duchownymi. Doskonalg sposobno$¢ ku
temu stwarzaly misje prowadzone przez jezuitéw i dominikandw, ,,0 jakby
stalym charakterze, w ich wyniku powstawaly m.in. kaplice i domy zakonne
obliczone na dalsza dzialalno$¢ wsrod ludu™. Cieszyly sie duza popularnoscia
w Inflantach od blisko potwiecza. Dzialalno$¢ misyjna obu zgromadzen obej-
mowala ziemie nalezace do Benistawskich. Styczno$¢ z nimi musiata wplynaé
na ksztaltowanie sie duchowej i tworczej formacji Benistawskiej. Niemala role
w tych kontaktach odegrala tez gleboka religijnoéc, jaka przejawiata rodzina
meza poetki®. Warto przypomnie¢, ze bracia Piotra, Jan i Konstanty byli

2T. Chachulski, Konstancja Benistawska (1747-1806), w: Pisarze polskiego oSwiecenia,
red. T. Kostkiewiczowa i Z. Golinski, t. 1, Warszawa 1992, s. 772.

3 Tamze.

4Tenze, Wprowadzenie do lektury, w: K. Benistawska, Piesni sobie Spiewane, do druku
przygotowat T. Chachulski, Warszawa 2000, Biblioteka Pisarzy Polskiego O$wiecenia, s. 8.

5. Kotowa, dz. cyt., s. 434.

6 T. Chachulski, Konstancja Benistawska..., s. 773.

7 Tamze.

8 K. Zajas, Nieobecna kultura. Przypadek Inflant Polskich, Krakéw 2008, s. 290.
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czlonkami Towarzystwa Jezusowego. Po kasacie zakonu pozostali w stanie
duchownym?®. Zapewne za ich poérednictwem stolnikowa inflancka zapoznala
sie z zalozeniami duchowo$ci ignacjanskiej®.

Konstanty Benistawski zwrocit z kolei uwage na predyspozycje pisarskie
bratowej, sam bowiem wykazywal zainteresowania literaturg. Udalo mu
sie opublikowa¢ tragedie Cyrus oraz wiernopoddanczy utwor ku czci Kata-
rzyny II. Nie zaliczatl sie jednak do grona wybitnych autoréw tworzacych
w XVIII w. Byt prawdopodobnie gtownym inicjatorem edycji zbiorku poezji
religijnej pt. Piesni sobie $piewane od Konstancji z Rykéw Benistawskiej,
stolnikowej ksiestwa inflanckiego za naleganiem przyjaciél z cienia wiej-
skiego najasniq wydane w Wilnie [...] roku 1776, opatrujac go panegiryczng
przedmowa*. Jest to jedyny znany tomik tej autorki2. Ukazal sie w okresie
znaczacym dla Rzeczypospolitej. O$wiecenie wkroczylto wowczas u nas w faze
rozkwitu. Spoleczenstwo szlacheckie staralo sie zy¢ zgodnie z wzorcami upo-
wszechnianymi na zachodzie Europy. Pod wplywem pogladéw gloszonych
przez francuskich encyklopedystow podjeto w Polsce starania o gruntowna
reforme instytucji politycznych, spolecznych oraz kulturalnych's. Dys-
kutowano o tym na lamach 6wczesnego czasopiSmiennictwa i literatury.
Ukazywaly sie réwniez publikacje propagujace nowy model zycia, oparty
na modnych w tym czasie nurtach rozpowszechnianych przez zachodnich
mygélicieli. Zachecali oni do ,wyzwolenia ciala i umystu spod dominujgcego
w kulturze wezeéniejszej epoki wzorca chrzescijanskiego™4. Opiewali potege
ludzkiego rozumu. Z tej perspektywy oceniali Ko§ciél oraz religie. Kryty-
kowali fanatyzm wyznaniowy, w ,,przesadach religijnych” i w dzialalnos$ci
duchowienstwa dostrzegali przeszkode op6zniajaca postep cywilizacyjny. Ze
sceptycyzmem odnosili sie do dogmatéw i prawd objawionych?s. Twierdzili,
»Ze wszech$wiat jest od poczatku do konca racjonalny, zrozumialy, i dzieki
temu czlowiek moze uczyni¢ go sobie poddanym™®. Atrakcyjna propozycje
stanowil dla nich tzw. deizm zakladajacy istnienie abstrakcyjnej Najwyzszej
Istoty stwarzajacej Swiat, ale obojetnej na jego dalsze losy.

9 T. Chachulski, Konstancja Benistawska..., s. 773.

10 Tenze, Wprowadzenie do lektury..., s. 13.

1 Tenze, Konstancja Benistawska..., s. 773.

** Przypisuje sig jej takze autorstwo anonimowego modlitewnika pt. Nabozeristwo ku
najwiekszej chwale Boga w Trojcy Swietej jedynego i Matki Boskiej, tudziez Swietych
Patronéw i Patronek przez pewnq dame z réznych aprobowanych ksiqg zebrane i dla
wygody bliznich do druku podane w Wilnie, drukarni J.K.M., Bazylianéw roku 1771. Zob.
T. Chachulski, Konstancja Benistawska..., s. 780—-781.

13 J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej, t. 2: w. XVIII-XIX,
Lublin 1998, s. 10.

4 J. Snopek, Oswiecenie. Szkic do portretu epoki, Warszawa 1999, s. 28.

5 Tamze, s. 26.

16 C. E. Becker, Paristwo osiemnastowiecznych filozofow, thum. J. Ruszkowski, Poznan
2008, s. 69.

17J. Snopek, Oswiecente..., s. 26—27.
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Przedstawione poglady i tendencje spotkaly sie z zainteresowaniem
w Polsce, szczego6lnie w Srodowisku warstw wyksztalconych oraz wérod
bogatej szlachty, magnaterii, zamoznych mieszczan czy nawet oséb kon-
sekrowanych. Mimo to nie doszlo tu do radykalnego podwazenia pozycji
Kosciola i gloszonych przez niego nauk. Zbyt wielu ksiezy utrzymuja-
cych w swoich rekach edukacje mlodziezy i czynnie popierajacych rozwdj
panstwa deklarowalo wiernos¢ wierze katolickiej'®. Poza tym w narodzie
polskim zakorzenilo sie glebokie przywiazanie do tradycji religijnej®.

Zbiorek Benistawskiej z piesniami ,,sobie $piewanymi” zostal sprowa-
dzony do Warszawy przez cenionego wydawce i ksiegarza Michala Grolla,
ktory sprzedawal go swoim klientom w ksiegarni na Marywilu. Odnotowal
on ponadto tomik w katalogach ksiegarskich2°. Nie zachowaly sie Zrédla
wskazujace na recepcje tych wierszy. Nie ulega jednak watpliwoéci, ze doro-
bek poetki stanowil ewenement na tle utwordw innych tworcow polskiego
o$wiecenia. Fenomen Benislawskiej tkwiacy przede wszystkim w typie jej
wrazliwo$ci duchowej jako jeden z pierwszych docenit Wactaw Borowy.
Twierdzil mianowicie, iz ,,Mistyczne uniesienia, o jakich méwi poezja Beni-
stawskiej, byly w epoce Stanistawa Augusta czym$ wyjatkowym™. Opinie
Borowego podzielal Czeslaw Zgorzelski, piszac, iz ,,Nie ma w literaturze
stanistawowskiej wyrazistszych, ostrzej zarysowanych przejawow religij-
nosci wszechwtadnej, wszystko ogarniajacej, najkonsekwentniej cata swa
osobowoscig ku Bogu i woli Jego sklonionej™.

W podobnym tonie wypowiedzial sie Jerzy Snopek, podkreslajac, iz
autorka Piesni sobie $piewanych ,jest na firmamencie poetyckim polskiego
O$wiecenia zjawiskiem niezwyklym i odosobnionym™s3. Sposrod poetow
tworzacych w tym okresie wyrozniaé ja maja: glebia przezycia religijnego
zblizajaca sie do mistycyzmu i ,obsesyjna analiza wlasnego stosunku do
Boga™4. Spostrzezenia Snopka znajduja potwierdzenie w rozwazaniach
Antoniego Czyza i Krzysztofa Zajasa. Ostatni z wymienionych badaczy
ocenil dorobek Benistawskiej jako ,,zdumiewajace zjawisko duchowe™s.
Wiele przestanek rozsianych w zbiorku poetki wskazuje, ze nauczycielami
w tym zakresie byli dla niej najwybitniejsi mistycy hiszpanscy — $w. Teresa
z Avilii éw. Jan od Krzyza. Ze wzgledu na brak zrédel trudno jednak usta-
li¢, czy zapoznala sie ona z przekladami pism obojga $wietych w sposéb

8 J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej..., s. 8—10.

1 J. Snopek, Objawienie i oSwiecenie. Z dziejow libertynizmu w Polsce, Wroclaw 1986,
S. 22.

20 T, Chachulski, Wprowadzenie do lektury..., s. 11.

2'W. Borowy, O poezji polskiej XVIII wieku, Warszawa 1978, s. 209.

22 C. Zgorzelski, ,W Tobie jest Swiattos¢”. Szkice o liryce religijnej oSwiecenia i roman-
tyzmu, Lublin 1993, s. 8.

23 J. Snopek, Oswiecenie..., s. 27.

24 Tamze.

5 K. Zajas, dz. cyt., s. 286.
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bezposredni. Domniemywaé¢ natomiast mozna, ze czytala wydawnictwa
inspirowane dorobkiem Doktorow Ko$ciota2e.

Tworczo$¢ Benistawskiej, uksztaltowana w duchu wielkich mistykow,
koncentruje sie przede wszystkim na mito$ci do Boga. Uczucie to mobilizuje
poetke do nieustannego poszukiwania kontaktu ze Stworca, wchodzenia
z nim w coraz glebsze relacje. Poetka staje sie oredowniczka modlitwy.
Podobnie jak jej duchowi patroni, nabiera przekonania, ze tylko w ten spo-
s6b mozna zblizy¢ sie do Boga. Przemy$lenia stolnikowej inflanckiej znajduja
odzwierciedlenie w tréjdzielnej kompozycji tomiku. Borowy okreslit go mia-
nem ,poetyckiej ksiazki do nabozenstwa™’. Sklada sie on bowiem z czesSci
podzielonych na pies$ni. Poprzedzaja je dwie modlitwy: Piesn przed zaczeciem
dziela abo zachwyt Ducha do Ducha Najswietszego oraz Piesn przezegnanie.
Wimie Ojca i Syna, i Ducha sw., natomiast zbiorek zamyka poetycka dokso-
logia: Chwata Ojcu i Synowi etc. Kazda z ksiag konczy sie aklamacja amen.

Ksiega pierwsza jest cyklem medytacyjnym na temat Modlitwy Panskiej.
Warto zauwazy¢, ze dziela poSwiecone rozwazaniom nad poszczegdlnymi
wersami ,pacierza” byly znane w pi$miennictwie teologicznym. Do grona
autoréw tego typu tekstow nalezala m.in. §w. Teresa z Avili. W najbardziej
znanym dziele mistyczki pt. Droga doskonato$ci rozpatrywane sa kolejne
pro$by Modlitwy Parniskiej?®. Matka Teresa od Jezusa (Anna Maria Mar-
chocka) spisala je proza na zyczenie sidstr karmelitanek, zglebiajac w nich
dogmaty religijne ku pouczeniu i umocnieniu w wierze zakonnic.

Benistawska rowniez porusza kwestie dogmatyczne, ale z mysla o oddzia-
lywaniu na wyobraznie czytelnika i zainspirowania go do nawigzania bliskich
relacji z Bogiem?. Wypowiedz poetki przybiera ksztalt przemowy, jest silnie
zretoryzowana, a przy tym wzmocniona uczuciem i zarliwoscia religijngs°.

26 Pierwsze translacje tekstow Teresy Wielkiej i $w. Jana od Krzyza dokonane przez
Polakéw powstaly w XVII w. Wybitnymi specjalistami w tej dziedzinie byli dwaj karmelici
bosi — Sebastian Orzeszko (Nuceryn) oraz Andrzej Brzechwa. Obu zakonnikéw przypomniata
w swoich publikacjach Katarzyna Kaczor-Scheitler. Nuceryn zajmowal sie przektadem pism
ascetyczno-mistycznych éw. Teresy z Avili. Brzechwa thumaczy! z jezyka hiszpanskiego na
lacine dorobek $w. Jana z Fontiveros. W Rzeczypospolitej szlacheckiej w obiegu znajdowaty
sie takze r6zne opracowania, modlitwy powstale na kanwie zycia i doktryny hiszpanskich
Doktoréw Koéciola. Z podobnej oferty korzystano w Polsce w XVIII w. W okresie poprzedza-
jacym edycje Piesni sobie $piewanych Benislawskiej dostepne byly m.in.: Zywot i wysokie
cnoty Wielebnej Matki Teresy..., Lwow 1752; Nowenna w Polsce naszej juz nienowa... Przy-
datek do nowenny swietej Teresy, 1771; Nowenna z wloskiego na polski przettumaczona
albo nabozenstwa przygotowanie do Serafickiego Ojca i Doktora Duchownego S. Jana od
Krzyza, pierwszego Karmelity Bosego, Berdyczow 1762; Rozmowy zbawienne oblubierica
niebieskiego z oblubienicq, Berdyczow 1766. Przywolane tytuly podaje za: Bibliografia polska
Karola Estreichera, XV-XVIII, t. 18, Krakow 1901, s. 432—433; Bibliografia polska Karola
Estreichera, wyd. S. Estreicher, t. 31, Krakow 1936, s. 108—109.

27 W. Borowy, dz. cyt., s. 205.

28 Tamze, S. 191.

29 T, Brajerski, O jezyku , Piesni” Konstancji Benistawskiej, Lublin 1961, s. 157.

30 T, Chachulski, Wprowadzenie do lektury..., s. 16.
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Podobne aspiracje duchowe i artystyczne poetki rozpozna¢ mozna w dru-
giej ksiedze, gdzie Benistawska dokonuje parafrazy Pozdrowienia anielskiego,
co warto odnotowac w zwiazku z wystepowaniem niewielkiej liczby wierszy
religijnych po$wieconych NMP w tzw. o§wieceniu stanistawowskim (np. liryka
barska, wiersze Karpinskiego i Kniaznina)3'. Tok refleksji poetki obejmuje
chronologicznie rézne etapy zycia Maryi: od Zwiastowania do $mierci jej Syna.
Benistawska, tak jak éw. Teresa z Avili, podkreéla skutki wspolodkupicielskiej
misji ,Matki matek”, ktorej ,serce zjednoczone najécislej z Chrystusem jest
zrodlem zycia w Ko$ciele™z2. Jej poSwiecenie uczy realizacji powolania czlo-
wieka w jego najpelniejszym wymiarze: ,samotnos$ci, milczeniu, catkowitej
ofierze™3. W tej czeéci zbiorku przewaza ton uwielbienia. Pojawiaja sie rowniez
piesni blagalne, w ktorych poetka odwoluje sie do objawien mistykow, pism
ascetycznych i mariologicznych oraz do dziel zwigzanych z historig KosSciola.
Dominuje tu retoryka epigramatyczna, nie perswazyjna, jak w pierwszej czesci,
z tendencjg do puentowania kazdej czterowersowe;j strofy w polowie i w zakon-
czeniu, oraz nasycona licznymi §rodkami stylistycznymi: oksymoronami,
konceptami, konstrukcjami chiazmatycznymi, paradoksami, enumeracjami,
stylistyka elogiarna. Uporzadkowanie naddane zageszcza czeste zastosowanie
homonimoéw i rymoéw wewnetrznychs3+.

Nie ulega watpliwosci, ze Benistawska w piesniach wlaczonych do dwoch
pierwszych ksiag wykazala sie duza sprawnoscia poetycka. Tomasz Chachul-
ski twierdzi jednak, iz pod wzgledem artystycznym najlepsza jest trzecia
cze$t cyklu, liczaca dwadzieécia cztery utwory ,ukladajace sie w schemat
indywidualnej modlitwys5: Porannej, Potudniowej i Wieczornej; ponadto
tworzg ja kroétkie parafrazy codziennych pacierzy i utworéw z ostatniej
Ksiegi psalmoéw (pochwalnych, dziekczynnych, hymnow na cze$é Boga)s®.
Cze$c ta pozbawiona zostala ,nadmiaru erudycji*?, tak charakterystycznej
dla medytacji nad Modlitwq Panskq i Pozdrowieniem anielskim. W opinii
Chachulskiego zawarte w niej wiersze najpelniej oddajg ,mito$¢ Boga i site
religijnego uczucia”® Benislawskiej. Stolnikowa inflancka jest tu rowniez
najblizsza Swiadectwom wielkich siedemnastowiecznych mistykow hisz-
panskichs?, ale tez szesnastowiecznych, zwlaszcza §w. Teresy z Avili i §w.
Jana od Krzyza.

3t A. Paluchowski, Matka Boska w poezji czaséw stanistawowskich i okresu roman-
tyzmu, w: Matka Boska w poezji polskiej, oprac. M. Jasinska, Z. Jastrzebski, T. Klak,
S. Nieznanowski, A. Paluchowski, S. Sawicki, Lublin 1959, s. 61.

32 Przewodnicy na Gore Karmel ukazani przez Jana Pawla I, red. C. Gil przy wspolpracy
S.T. Kraskiewicza, Krakéw 2000, s. 52.

33 Tamze.

34T, Chachulski, Wprowadzenie do lektury..., s. 16.

35 Tamze, s. 18.

3¢ Tamze.

37 Tamze.

38 Tamze.

39 Tamze.
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Zdaniem badaczy ,,pietno dziedzictwa mistycyzmu odbilo sie u niej
przede wszystkim w prezentowaniu stanéw duchowych™°. W pie$niach tej
czesSci pojawia sie terminologia mistyczna okre$lajaca stopnie zjednoczenia
duszy z Bogiem, osiagane pod wplywem modlitwy: ,dusza licha/ strzala
milo$ci ustrzelona wzdycha”, ,,ciemno$¢ duszy”, ,oschloé¢”, ,porwanie albo
zachwyt dla nieba”, ,lot duszy”, ,ogladanie twarzy Boga” etc. Wart uwagi jest
sposob portretowania Wszechmocnego. Benistawska, jak stusznie zauwazyla
Teresa Kostkiewiczowa, przypisuje mu atrybuty ziemskiego wladcy. Kojarzy
Stworce z ,0jcostwem bozym”, ale méwi o nim jednoczeénie jako o ,krélu
na stolicy”, a w KoSciele jako o ,rzadcy’*. Podejmujac te uwage, Krzysztof
Obremski dodaje, ze ,Niewyobrazalna wspanialo$¢ Bozego Krdlestwa oka-
zuje sie u Benislawskiej spotegowaniem przepychu magnackiego dworu”.
Niebiosa sa wyobrazone jako polityczny porzadek Rzeczypospolitej+2.

Autorka analogicznie do poetow staropolskich (na przyklad Mikolaja
Sepa Szarzynskiego i Waclawa Potockiego) podejmuje barokowy koncept
Lmilitaryzacji” zaswiatoéw. Stworca ,wraz z calg Niebian rotg” przyglada sie
walce czlowieka z pokusami. Rycerzem jest Chrystus, Maryja to ,hetmanka
niezwyciezona”, moce piekielne — ,pulk srogi™s.

Polonizacja wyobrazen religijnych (charakterystyczna dla poezji staro-
polskiej i odwieceniowej), w szczegdlnoSci za$ sarmatyzacja katolicyzmu,
zdaje sie wchodzi¢ w konflikt z mistycznymi aspiracjami poetki. Jednakze
Obremski podkresla, ze mistycyzm i sarmatyzacje katolicyzmu nalezy
rozpatrywaé¢ w przypadku Benistawskiej ,we wlasciwej im proporcji”.
Poetka pozostaje przedstawicielka stanu szlacheckiego, lecz przekracza
jednocze$nie Srodowiskowo-kastowe uwarunkowania. Przeciwstawia
sie sarmackiej poboznosci i proznoSci. Wprawdzie wiec identyfikuje sie
z warstwg spoleczng, z ktorej wyszla, ale jest zarazem daleka od jej mega-
lomanskich zapedow. Nie ma w Piesniach sobie $piewanych wzmianki
o szczegblnym przeznaczeniu dziejowym Rzeczypospolitej ani okreslen
Matki Bozej w rodzaju ,,Krélowa Polski/Polakoéw”. Pojawia sie natomiast
przekonanie, ze wola Boza decyduje o egzystencji czlowieka, bez wzgledu
na jego pochodzenie spoleczne. Wiare traktuje poetka ,jako nakaz miltoéci
bliZzniego, nie poddanego wladzy spolecznego pochodzenia™+.

Dystans wobec sarmackiej religijnosci Swiadczy o dojrzatosci ducho-
wej Benistawskiej. Dlatego jej kontakt z Bogiem jest w pelni autentyczny.
Z ufnos$cia i oddaniem ,,otwiera sie cala ku Niemu [Bogu — przyp. A. D.]’*5.

40 T. Kostkiewiczowa, Poezja religijna czaséw o$wiecenia, w: Polska liryka religijna,
red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Lublin 1983, s. 115.

4 Tamze, s. 115.

42 K. Obremski, Modlitewne uniesienie i stanowe realia (,,Pie$ni sobie $piewane” Kon-
stancji Benistawskiej), w: Pisarki epok dawnych, red. K. Stasiewicz, Olsztyn 1998, s. 167-168.

43 Tamze.

44 Tamze, s. 166—167.

45 A. Czyz, Mistyk i piesn. O Konstancji Benistawskiej, w: tegoz, Ja i B6g. Poezja meta-
fizyczna péznego baroku, Wroctaw 1988, s. 117.
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Swiadcza o tym opisy mistycznych doznanh pojawiajace sie w Piesniach sobie
$piewanych. Poetka mowi o przebiciu duszy przez Chrystusa strzalg milosci.
To ,slodkie zranienie” poteguje w niej potrzebe jego bliskosci, potrzebe,
o jakiej pisal §éw. Jan od Krzyza w komentarzu do Piesni duchowej:

To sa duchowe rany miloSci, tak stodkie i pozadane dla duszy, ze pod ciosami, jakie
otrzymuje, chciataby umrzeé tysiagcem $mierci, gdyz one wyprowadzaja ja z niej samej, by
mogta wej$c¢ w Bogas®.

Tylko Bog potrafi uleczy¢ zadane przez siebie rany. Pragnie jednak,
aby dusza zjednoczyla sie z nim w jeszcze wiekszym stopniu niz w pierw-
szym swoim porywie. Przeprowadza ja wiec przez tzw. noc ciemna, aby
oczyscila sie ze zlych sklonnosci, pozadan i przywiazania do rzeczy ziem-
skich. Sw. Jan podkreéla, ze jest to bardzo trudna préba. Dusza trwa wtedy
jakby w stanie zawieszenia. Nie doznaje obecnosci Boga, ale rowniez nie
odnajduje sie w ziemskiej rzeczywisto$ci. Znikad nie otrzymuje pociechy.
Odczuwa ,,0schto$é¢”. Mimo wszystko, w sposob szczegoélny doswiadeza
wowczas tajemnicy Meki Chrystusa, Krzyza i Odkupienia, o czym pisala
Edyta Stein w studium po$wieconym $w. Janowi od Krzyza:

Czlowiek zjednoczony z Chrystusem, przez swdj udzial w mece krzyzowej (w ciemnej
nocy kontemplacji), dochodzi do poznania dobrego i zlego i do§wiadcza jej zbawczej mocy.
Podkreslano wielokrotnie, ze zjednoczenie dokonuje sie w bolesnym cierpieniu, wywolanym
poznaniem samego siebie (wlasnej grzeszno$ci)+.

W innym miejscu, powolujac sie na Doktora Nocy, niemiecka mistyczka
podkresla, Ze dusza ludzka nie pozna skarbéw bozej madro$ci bez cierpie-
nia48.  Stary” czlowiek umiera jak Chrystus na krzyzu, zmartwychwstaje za$
nowa osoba, zdolna do zjednoczenia z Bogiem w akcie bezbrzeznej milosci.

Istote tej przemiany wyjasnial tak oto Karol Wojtyta:

Cale to wewnetrzne tworzenie si¢ nowego cztowieka jest niewatpliwie skutkiem przed-
miotowego odniesienia wladz duszy ludzkiej do Boga, ku ktéremu wychodzi dusza wciaz, nie
dajac sie zbi¢ z tropu mrokiem, jaki z natury ja zalega. Odniesienie do Boga, obcowanie z Nim

i zjednoczenie okazuje sie tworcze na zewnatrz. Nowy czlowiek ksztaltuje sie z niego i staje
sie coraz bardziej Swiadom swej odmiany, nowego zycia, ktore si¢ w nim pojawilo i wzbiera#.

Utwory Benistawskiej dowodza tego, ze doskonale rozumiata wyklad
hiszpanskiego mistyka o ,nocach ciemnych”, w czasie ktérych dokonuje sie
transformacja duszy, zapowiadajaca niedalekie zjednoczenie z Bostwem.
Oto kilka fragmentow jej piesni wyraznie podejmujacych kolejne etapy osia-
gania owego celu: ,cierpienia”, ,oschto$ci”, ,wtajemniczenia”, ,przemiany”:

46 Sw. Jan od Krzyza, Dziela, z hiszp. thum. B. Smyrak, wyd. 7 przejrzane, popr. i uzup.,
Krakoéw 2010, s. 663.

47 K. Stein, Wiedza Krzyza. Studium o Sw. Janie od Krzyza, oprac. i wstep U. Dobhan,
thum. I.J. Adamska, G. Sowinski, Krakow 2013, s. 335—-336.

48 Tamze, s. 345.

49 Cyt. za: J. Tebien, Taka milczqca wzajemnosé. , Piesn o Bogu ukrytym” Karola Wojtyty
w Swietle doktryny sw. Jana od Krzyza, Krakow 2011, s. 113.
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Serce me sie zmieszalo, a stad bole$¢ sroga,
Sila mie odstapila, a stad i strach i trwoga,
Swiatlo oczu mych zgaslo, a stad ciemnoéé gruba,
Z tej blad §lepy, a z tego widoczna zaguba.

Pieén 9: Ale zbaw nas ode zlego, Ks. 15°

[...] niech od stug swoich nie oddala po dni
wszystkie wiecznego Swiatla swej pochodni,
lubo noc stodkim snem powieki zmroczy,
lubo odstonim po spoczynku oczy.

Pie$n 3: Modlitwa wieczorna, Ks. 1115

Nedzna duszyca i oschla, i chora
wzdycha od rana, wzdycha do wieczora,
czekajac Twej ochlody,
o0 Zrzédlo zywej wody.
Pie$n 4: Pomocy Chrystusa Pana w oschtosci
duszy zebrze, Ks. 1115

BodZcem aktywnos$ci duszy jest cierpienie wynikajace z poczucia braku
blisko$ci Boga. Skutkiem: odnalezienie sensu w Krzyzu Chrystusa, bedacym
objawieniem milosci, oraz w Odkupieniu ,jako wstrzasajacej tajemnicy, ktora
nalezy niejako przezy¢ samemu, aby zrozumieé siebie i w pelni by¢ soba™3.

Nie udaje jej sie jednak osiggna¢ najwyzszego stopnia zjednoczenia
z Bogiem, jakiego doznaje sie po przejsciu przez ,noc ciemng”s4. Jego
szczytem sa tzw. zaSlubiny. Kategoria duchowego malzenstwa w pismach
mistykow jest motywem obiegowym. Sw. Jan od Krzyza tlumaczy w Pie-
$ni duchowej, iz polega ono na pelnym zjednoczeniu duszy (Oblubienicy)
z Bogiem (Oblubienicem). Stworca wprowadza wowczas poslubiong sobie
dusze w najglebsze tajemnice i uczy ja swojej boskiej madroéci. Dusza
polaczona z Bogiem odczuwa blogi spokéj, potrafi oprzec sie pokusom $wia-
towym, szatafiskim oraz cielesnym. Doznaje przedsmaku zycia wiecznegoss.
Sw. Teresa z Avili wyjaénia, ze duchowe zaslubiny polegaja na obopdlnym,
calkowitym oddaniu sie sobie Boga i duszy. ,,B6g i czlowiek s3 jednym
w zjednoczeniu milo$ci — nie istoty™°.

Idea ta przy$wieca tez dazeniom duchowym Benislawskiej. W swoich
pieéniach podejmuje mistyczny watek ,porwania albo zachwytu dla nieba”
oraz ,lotu duszy”. Wspomina o ,,ogladaniu twarzy Boga”, czyli o obecnej

50 K. Benistawska, Piesni sobie $piewane..., s. 78.

5t Tamze, s. 141.

52 Tamze, S. 142.

53 A. Czyz, Mistyk i piesn. O Konstancji Benistawskiej..., s. 124.

54 Interesujace sg konstatacje Wactawa Borowego: ,,s3 to modlitwy jakby przedmistyczne,
ktorych podstawowym, stalym pragnieniem jest przygotowanie do najwyzszej taski modli-
tewnego o$wiecenia i zjednoczenia z Bogiem”. W. Borowy, dz. cyt., s. 206.

55 Sw. Jan od Krzyza, dz. cyt., s. 49.

56 O. Steggink, Teresa. Duchowy 1 psychologiczny portret Teresy od Jezusa, thum.
L. Wrona, Krakow 2011, s. 65.
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w pismach mistykow ,tesknocie do wiecznego ogladu: do «goéry» istoto-
wego poznania Boga w Jego Wiecznym Slowie i do «pagorkéow wiedzy»,
«ktorymi jest madrosc Jego w stworzeniach, dzielach i przedziwnych
zrzadzeniach»”%. Jest gotowa sptona¢ w ogniu Bozej mitoéci, a nawet porzu-
ci¢ swoje cialto i dobra ziemskie. Zdaniem Krzysztofa Zajasa te deklaracje
brzmig nieco dwuznacznie, gdyz jak dowodzi:

Mimo utozsamienia autorki i podmiotu lirycznego, jest jaka$ radykalna nieprzystawal-
no$¢ pomiedzy spoteczna i rodzinng sytuacja Benistawskiej a kondycja duchowa bohaterki
Piesni sobie $§piewanych. Prywatny charakter tych wierszy wszystkiego nie ttumaczy,
podobnie jak wzorowanie sie na pismach popularnych wowczas mistykow, ktorych polskie
przeklady staly na potkach bibliotek dworskich od ponad stulecia. W innym wymiarze
sytuuje sie religijne uniesienie $w. Teresy od Jezusa — natchnionej zakonnicy, reformatorki
izalozycielki klasztoréw — a w innym nieopanowane, ekstatyczne wybuchy religijno$ci u sta-
tecznej matrony, ktéra w ciggu dnia dogladala doczesnoéci, by w wieczornych modlitwach
ja przeklina¢ jako ,Swiatowa proznosé”.

Wyrazow pogardy dla doczesnego $wiata jest w tym zbiorku wiele i nieodmiennie bywaja
one laczone ze ,sp6Znionym barokiem na Kresachs®.

W istocie kondycja duchowa i styl codziennego zycia Benislawskiej zdaja
sie sobie zaprzecza¢, aczkolwiek §w. Teresa z Avili i §w. Jan od Krzyza twier-
dzili, ze kazdy czlowiek jest powolany do zjednoczenia z Bogiem. Wprawdzie
nie wszyscy moga dotrze¢ do takich wyzyn zjednoczenia z nim, jakie udato
sie osiagnaé mistykom, ale warto wkroczy¢ na droge nieustannego rozwoju
skierowanego w strone NieskonczonoSci. Poezja stolnikowej inflanckiej
Swiadezy o tym, ze pragnienie Bozej obecnos$ci w jej zyciu bylo niezwykle
silne i autentyczne. Symbolem duchowych aspiracji Benistawskiej jest czesto
powracajacy motyw lotu ku Bogu/$wiatlu, ktéremu towarzyszy niecheé
do przemijajacej materii. Uwiklanie w doczesno$¢ stanowilo dla poetki
przeszkode w dotarciu przed oblicze Boga. Wskazuja na to pejoratywne
i czasem bardzo dosadne metafory, za pomoca ktérych opisuje otaczajaca
ja rzeczywisto$¢: ,,cuchngca ziemia”, ,blocko $miertelnoéci”. Poetka nie-
ustannie tez podkresla, Ze czlowiek na ziemi przypomina zebraka, ktorego
dusza zamknieta w ciele jest ciggle ,,obolala”, ,chora”, ,,jeczaca™. Rozumie,
iz trudno pogodzic¢ stabos¢ czltowieka z doskonatoScia Boga.

Z podobnym problemem zmagatl sie wczesnobarokowy poeta Miko-
laj Sep-Szarzynski. Nie udato mu sie uzyska¢ odpowiedzi na dreczace go
watpliwosci. Pozostal bezradny ,wobec §wiata, ktérego czlowiek nie jest
w stanie objaé¢ otrzymanym od Boga rozumem™®°. Jego rozterki znalazly
odzwierciedlenie m.in. w paradoksalnie brzmiacych wersach Sonetu V.
O nietrwalej milosci rzeczy Swiata tego:

57 E. Stein, dz. cyt., s. 343.

58 K. Zajas, dz. cyt., s. 289.

59 T. Chachulski, Konstancja Benistawska..., s. 777.

% Wprowadzenie do lektury, w: M. Sep Szarzynski, Poezje zebrane, wyd. R. Grzeskowiak,
A. Karpinski przy wspolpracy K. Mrowcewicza, Warszawa 2001, s. 21.
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I nie mitowac ciezko, i mitowac

Nedzna pociecha, gdy zadza zwiedzione
Mysli cukruja nazbyt rzeczy one,

Ktoére i mienié, i musza sie i psowac®.

Szarzynski nie poddal sie jednak destrukcyjnemu marazmowi. Polecit
sie opiece boskiej. Dlatego podjal walke ze swoja ulomna natura narazona
na upadek:

Ty mnie przy sobie postaw, a przezpiecznie
Bede wojowal i wygram statecznie®.

Benislawska przyjela podobna postawe. Starala sie czyni¢ postepy w roz-
woju duchowym. Zabiegala o zapewnienie bytu sobie i swojej rodzinie, ale
zachowywala dystans do rzeczy materialnych. Tak jak §w. Teresa z Avili
postanowila zwalczaé zlo obecne w otaczajacej ja rzeczywistosci i w niej
samej.

Tworczo$é Benistawskiej zdaje sie potwierdzac przypuszczenie, ze
przejawiala ona predyspozycje mistyczne, aczkolwiek nie byla, jak sadzi
Karol Gorski, mistyczka wielkiej miary, nie przezywala bowiem stanow
niezwyklych — ekstaz, lewitacji, utraty kontroli nad cialem i zmystami,
wizji. Przyczynila sie do tego prawdopodobnie jej silna konstrukeja psycho-
fizyczna. Nie dotarla rowniez do wyzyn zjednoczenia sie duszy z Bogiem.
Gorski zapewnil jednak poetce stale miejsce w dziejach zycia wewnetrznego
w Polsce. Badacz podkreslil, ze doskonale orientowala sie w nauce Koéciota
katolickiego i znala zasady zycia duchowego. Poza tym powstanie tomiku
Benislawskiej byto inspirowane miloécig do Boga. Uczucie to, w opinii
Gorskiego, porywalo ja i urzekato®s.

Znamienne, iz opisujac swoje doskonalenie duchowe, postugiwala sie
jezykiem i atrybutami milosnymi. W Piesniach sobie Spiewanych znalezé
mozna metafory o proweniencji erotycznej. Oto kilka przyktadow:

Ojcze nasz, ktorys jest w niebie, jak krol na stolicy,
Jak slonice wszystkozywne na niskiej ziemicy,
W Koéciele — jako Rzadca, w duszy wiernej — jako
Oblubieniec w loznicy przybranej wszelako.
Pie$n I: Ojcze nasz, ktorys jest w niebie, Ks. 14

To, to $wiatlo z mej niemila
duszy ciemno$é rozpedzito,
to we mnie zapalito mito$ci pochodni,
ze cala juz goreje k’Tobie od tych to dni.
Twej twarzy, Ciebie szukam stesknionym pokwapem,
dusza ma by¢ $ciSniona Twym pragnie oblamem.
Pieén 15: Dziekuje Chrystusowi Panu za uwolnienie

o Tamze, s. 35.

%2 Tamze.

% K. Gorski, Z dziejéw duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 250—251.
4 K. Benistawska, Piesni sobie $piewane..., s. 30.
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z réznych niebezpieczenstw i naprowadzenie na prawq
droge, Ks. I11%

Nie bron dla mnie tej stodycze
Pocalowa¢ w Twe oblicze.
Wszak Ty jeste$ z laski swojej
Oblubienicem duszy mojej.
Pieén 18: O miloSci swojej ku Chrystusowi Panu, Ks. 111

Operowanie tego typu jezykiem w literaturze mistycznej oddawalo sto-
pien zazylo$ci w relacji oblubienczej z Bogiem. Jej specyfike dobrze ujmuje
Antoni Czyz:

Bedzie to milo$¢, ktéra uchroni ludzkie ,ja” przed wyobcowaniem. Lecz bedzie tez
milo$cia pelna, oddaniem sie, oddaniem calkowitym, ufnym, otwartym wobec partnera.
Bedzie to wlasnie miloé¢ oblubienicza. Poetka jest wolna i Swiadoma swej woli. Kocha i jest
kochana. Poddaje Mu sie, a On czyni ja wielka. Oto gra — zmagania milosne — dobrze juz
znana z pism mistykéw. Przywolana raz jeszcze. [...] A przy tym poetka jest szcze$liwa. Bo
i o tym moéwia Piesni: o spotkaniu mistycznym, ktore daje radosé, zakorzenia, daje smak
doskonatlej — Boskiej — wolno$ci®.

Poezja Benislawskiej wpisuje sie z powodzeniem w konwencje mistyki
oblubiericzej, znanej m.in. z Piesni nad Piesniami, z tekstow $w. Teresy z Avili
i $w. Jana od Krzyza. Realizuja je takze polskie karmelitanki zyjace w XVII
iw XVIII w. w anonimowych pismach inspirowanych dzielami hiszpanskich
Doktorow Koéciola. Opisuja Jezusa jako mezczyzne obdarzajacego soba
innych. Jest on osoba cielesna, uosobieniem piekna, blasku, kochankiem,
mitosnikiem, oblubieficem. Poezja karmelitafiska opowiada o spotkaniu
z Chrystusem, o wspolnocie cial i rozkoszy, a takze o bolesnej tesknocie za
ukochanym, ktory zadat rane milosci i zniknal, stajac sie tym samym zro-
dlem cierpienia®®.

Zmystowe Srodki wyrazu, jakim operowaly karmelitanki, stuzyty ,,do
transpozycji mitoéci Bozej™?. Oddawaly specyfike relacji miedzy Bogiem
i czlowiekiem (paradoks spotkania z Transcendencja)7°. Pobudzaty réwniez
wyobraznie piszacego i odbiorcy tekstu. Pamietajmy, iz na istotna role fanta-
zji w poznawaniu dogmatow religijnych zwracal uwage $w. Jan od Krzyza™.

Autorka Piesni sobie Spiewanych do$wiadczyla pierwszych etapow
modlitwy mistycznej. Oznacza to, ze w kontakcie z Bogiem wykorzysty-
wala na razie swoj intelekt i zmysty. Wspomagala sie ponadto odpowiednia
lektura. Dzialala zgodnie z zaleceniami mistykow. Marzyla jednoczeénie

% Tamze, S. 154.

% Tamze, s. 157.

7 A. Czyz, Mistyk i piesni. O Konstancji Benistawskiej..., s. 122.

%8 Tenze, Poezja rekopiséw karmelitanskich, ,Przeglad Powszechny” 1984, nr 11, s. 222.

% K. Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpanski w pismiennictwie polskich karmelitanek
XVII i XVIII wieku, £.6dz 2005, s. 226.

7 A. Czyz, Poezja rekopisow karmelitaniskich..., s. 222.

7 K. Kaczor-Scheitler, dz. cyt., s. 226.
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0 osiggnieciu najwyzszego stopnia zjednoczenia ze Stworca, podobnie jak
jej duchowi mistrzowie.

Nalezaloby sie jeszcze zatrzymac nad niezwykle interesujacg kwestia
przestrzeni kontaktu Benislawskiej z Bogiem. W Piesni przed zaczeciem
dziela poetka wspomina o publicznej ,uzyteczno$ci” tomiku. W niektérych
piesniach postuzyla sie monologiem podmiotu ,,my”. Wedlug Chachulskiego
byla ona jednak ,Jakby niezdecydowana, ktéra z form jest wazniejsza:
podmiot zbiorowy, zakorzeniony w liturgicznej praktyce KoSciola lub uni-
wersalne, modlitewne «ja» — czy tez wlasne egotyczne «ja» sugerowane
tytulem catego zbiorku™”2. Po wnikliwej analizie wierszy badacz doszed! do
wniosku, ze wypowiedz stolnikowej inflanckiej ,,zamyka sie w absolutnej
wylacznosci modlacej sie wobec Boga”73.

72 T. Chachulski, ,,Hej, gdybym stworzyé¢ hymn zdotata nowy!” O ,,Pie$niach sobie $pie-
wanych” Konstancji Benistawskiej, w: Motywy religijne w tworczosci pisarzy polskiego
oSwiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, Lublin 1995, s. 83.

73 Tamze.
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