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Abstract: The article focuses on the analysis of the first Polish translation of the
life of St. Teresa of Avila by the Spanish Jesuit Francisco de Ribera. This translation
was made at the beginning of the seventeenth century by the Krakow preacher Rev.
Sebastian Nuceryn. This interesting and hitherto unexplored translation is both the
first evidence of the cult of St. Teresa in Poland-Lithuania and a vehicle for the trans-
mission of new and, for many, controversial religious ideas. The article profiles both
the original author and the translator, and discusses the circumstances under which
the translation was produced. Through a comparative analysis of three language
versions of the text — Spanish (the original), Italian (which was the basis of Nuceryn’s
translation), and Polish — the author discusses the translator’s attempt to confront
the mystical discourse and to present a new model of holiness, represented by the
figure of St. Teresa, then little known in Poland—Lithuania. This study partially fills
the gap in historical-literary research, which lacks any analytical work devoted to
the works of Nuceryn, the promoter of Carmelite mysticism in the Commonwealth
during the time of the Vasas.
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Zywoty §wietych pociagaly Terese Sanchez de Cepeda y Ahumada (1515—
1582), znang dzi$ szerzej jako $w. Teresa z Avila, juz od najmlodszych lat.
Jako siedmiolatka pasjonowata sie historiami meczennikéw i wraz ze swoim
o cztery lata starszym bratem usilowala ,sie udaé¢ do ziemie murzynskiej
miedzy poganstwo, zeby tam byli krew swoje dla Chrystusa rozlali™. Innym

1 Sebastian Nuceryn, Zywot §[w.] Teresy, zakonu karmelitéw i karmelitanek bosych fun-
datorki [...] z wloskiego na polskie przetozony i skrécony, druk. wdowy Jakuba Sibeneychera,
Krakow 1608, s. 4.
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razem pod wplywem hagiograficznych lektur dzieci postanowily zostaé
pustelnikami i w przydomowym ogrodzie urzadzily sobie ,komérki do
osobnego, kryjomego mieszkania dla modlitwy”, lecz co zbudowaly, ,to
im rozwalono, z wielkim panienki frasunkiem, ze nie miala gdzie nabo-
zenstwa swego odprawiac™. Mlodociana czytelniczka zywotoéw §wietych,
entuzjastycznie nasladujac ich bohateréw, najdostowniej wkraczala w Swiat
przedstawiony swych lektur, ten jednak w przedziwny sposob mial jg zagar-
nac. Niespelna siedemdziesigt lat p6zniej to ona sama stala sie bohaterka
tekstu hagiograficznego napisanego przez pewnego hiszpanskiego jezuite,
a dzielko to, przelozone szybko na jezyk polski, wprowadzilo nie tylko postac
Teresy, ale tez jej niepokojacg i inspirujaca duchowos$¢ do polskiego zycia
religijnego, zanim jeszcze przybyly do Rzeczypospolitej karmelitanki bose.

Tekst, o ktorym tu mowa, czyli Vida de la madre Teresa de Jestis (1590)
pioéra hiszpanskiego jezuity, Francisca de Ribery (1537—-1591) — jednego ze
spowiednikow §w. Teresy, redaktora i wydawcy jej pism — budzil swego czasu
liczne kontrowersje. Zostal on wydany w okresie pelnym wewnetrznego
napiecia w zakonie jezuitow, w ktérym $cieraly sie tendencje ascetyczno-
-metodyczne, promowane przez generaléow zakonu, Everarda Mercuriana
(1514—1580), po nim za$ Claudia Acquavive (1543-1615), z oryginalnie
hiszpanskimi nurtami mistyczno-kontemplacyjnymi, ktére juz u schytku
lat pie¢dziesiatych wieku XVI zaczely podlegac ostrej krytyce (zwlaszcza
ze strony dominikanéw), kojarzone z herezja alumbrados. W latach sie-
demdziesigtych zwrot antymistyczny zdawal sie bra¢ géore w duchowosci
jezuickiej. Napisany przez Ribere zywot §w. Teresy mial godzi¢ oba nurty
— z jednej strony dowartoSciowywal modlitwe kontemplacyjng i poznanie
mistyczne, przenoszac zarazem wewnatrzzakonny w istocie spér w bar-
dziej uniwersalna przestrzen eklezjalna i odnoszac go bezposrednio do
do$wiadczen Teresy z Avila, z drugiej za$ strony rekomendowat ostroznosé
w podejSciu do terminologii mistycznej jako niemajacej nalezytej doktrynal-
nej i teologicznej $cistoscis. Ribera ukazywal laczno$é miedzy duchowoscia
terezjanska iignacjanska, wystepujac tym samym poniekad jako apologeta
nurtdéw mistycznych w lonie Towarzystwa Jezusowego.

Vida de la madre Teresa de Jestis zostala zadziwiajaco szybko przelo-
zona na jezyk polski przez autora, ktdry w kolejnych dekadach miat sie takze
sta¢ pierwszym polskim ttumaczem pism $w. Teresy — Sebastiana Nuceryna
(1565-1635). Podstawa translacji byl przeklad wloski dzieta Ribery. Zywot
s. Teresy zakonu karmelitéw i karmelitanek bosych fundatorki [...] w thu-
maczeniu Nuceryna byl nie tylko pierwszym polskim §wiadectwem kultu
$w. Teresy, lecz takze poshuzyt transmisji odwaznych idei teologicznych
wylozonych w Vida de la madre Teresa de Jestis. Ta interesujaca i niebadana

2 Tamze.

3F. S. Macias, Hagiography as a Platform for Internal Catholic Debate in Early Modern
Europe: Francisco de Ribera’s La Vida de la Madre Teresa de Iesus (1590) and the Defense
of a Contemplative Way Inside the Jesuit Order, ,Church History” 2020, 89, s. 288—-306.
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dotychczas w literaturze przedmiotu translacja rzuca §wiatlo na charakte-
rystyczng i niedoceniang otwarto$¢ religijno$ci polskiej poczatku XVII w.,
niestronigcej od nurtéw i idei, ktére w innej przestrzeni kulturowej budzity
kontrowersje. Niniejsze studium, podejmujac analize sporzadzonego przez
Nuceryna przekladu, traktowaé go bedzie jako pryzmat, ktéry pozwoli
te otwarto$¢ unaocznié. Na drodze analizy poréwnawczej hiszpanskiego
oryginahu, wloskiej translacji, na podstawie ktorej powstal polski przeklad,
oraz tekstu Nuceryna postaram sie ukazac podjeta przez polskiego thuma-
cza pierwsza probe opisania do§wiadczen mistycznych i pytaé bede o jego
postawe wobec kontrowersyjnych (w owym czasie) nurtow duchowych,
ktoérych emblematem stala sie kastylijska mistyczka. Sprobuje takze znalezé
odpowiedz na pytanie, czy wewnatrzzakonny jezuicki spér o rekomendo-
wany model $wietoéci, ktorego $wiadectwem stalo sie oryginalne dzielo
Ribery, znalazl jakikolwiek wyraz w translacji krakowskiego kanonika.
Zywot $[w]. Teresy, zakonu karmelitéw i karmelitanek bosych fun-
datorki nie byl nigdy omawiany w literaturze przedmiotu, a sam Nuceryn
znany jest niemal wylacznie jako autor p6zniejszych nieco przekladow pism
$wietej z Avila. Wspomina o nim w klasycznej juz monografii omawiajacej
polska recepcje wielkich mistykéw hiszpanskich ,,zlotego wieku” Stefania
Ciesielska-Borkowska+. Wzmianki na temat zaslug Nuceryna pojawiajg sie
w pracach ogoblnie omawiajacych zwigzki kultury staropolskiej z hiszpanska,
poswieconych odbiorowi dziel §w. Teresy w Polsce, badz tez opisujacych
historie polskiego Karmelu Bosegos. Biografie pisarza rekonstruowal
w dobrze udokumentowanym artykule Polskiego stownika biograficznego

4 8. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, Krakéw 1939.

5 S. Wedkiewicz, Zaniedbana dziedzina humanistyki. Znajomosé jezykow i literatur
iberyjskich za granicq a w Polsce, ,Przeglad Wspolczesny” 1928, s. 283—320; B. Wanat,
Bibliografia sw. Teresy od Jezusa w Polsce, w: Otrzymatam Ducha Mqdrosci. Ksiega Pamiqt-
kowa z okazji ogloszenia $w. Teresy od Jezusa Doktorem KoSciota Powszechnego, red.
O. Filek, Krakow 1972, s. 380—396; K. Niklewiczéwna, Pismiennictwo hiszpariskie w Polsce
w okresie staropolskim, w: Literatura staropolska w kontekscie europejskim. (Zwiqzki i ana-
logie). Materiaty konferencji naukowej poswieconej zagadnieniom komparatystyki (27-29
X 1975), red. T. Michatowska, J. Slaski, Wroclaw 1977, s. 91—110; taz, Hiszparsko-polskie
zwiqzki literackie, w: Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michalowska i in., Wroclaw
1998, s. 310; J. Partyka, Kobiety a hiszpanska obecno$é¢ w kulturze dawnej Rzeczypospoli-
tej. Wybrane aspekty, w: Literatura staropolska w kontekscie europejskim..., s. 430—448;
K. Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpariski w pismiennictwie polskich karmelitanek XVII
i XVIIT wieku, L6dz 2005; taz, O wplywie spuscizny Swietej Teresy z Avili na pismiennictwo
1 kulture polskiego baroku, ,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis” 2021 (21),
s. 48-74; A. Kucharski, Hiszpania i Hiszpanie w relacjach Polakéw. Wrazenia z podrézy
i pobytu od XVI do poczqtkéw XIX wieku, Warszawa 2007; A. Nowicka-Struska, Duchowosé
1 pismiennictwo karmelitariskie w Polsce XVII i XVIII wieku, w: Drogi duchowe katoli-
cyzmu polskiego XVII wieku. Kultura Pierwszej Rzeczypospolitej w dialogu z Europq.
Hermeneutyka wartosci, t. VII, red. A. Nowicka-Jezowa, Warszawa 2016, s. 344—393;
J. Kieniewicz, Hiszpania a Rzeczpospolita, w: W przestrzeni Poludnia. Kultura Pierwszej
Rzeczypospolitej wobec narodéw romarniskich: estetyka, prqdy i style, konteksty kulturowe,
red. M. Hanusiewicz-Lavallee, Warszawa 2016, s. 387—404.
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Henryk Barycz®. Brakuje jednak jakichkolwiek prac analitycznych na temat
tworczoSci tego bardzo waznego tlumacza, promotora karmelitanskiego
mistycyzmu w Rzeczypospolitej Wazow.

Niniejsza analize rozpoczne od przedstawienia biografii i tworczo$ci
Francisca Ribery na tle ,zwrotu antymistycznego” w duchowosci jezuic-
kiej; nastepnie opisze okoliczno$ci powstania, strukture oraz tematyke
dziela Ribery, po czym przejde do oméwienia wloskiej recepcji tekstu hisz-
panskiego jezuity. P6Zniej nakresle portret Nuceryna jako pisarza oraz
okoliczno$ci, w ktorych sporzadzil on swoj przektad zywotu §w. Teresy. Dalej
scharakteryzuje najwazniejsze réznice pomiedzy strukturg jego dziela a,
bedacym jego bezposrednim zrodlem, wloskim ttumaczeniem pracy Ribery,
a takze podejme refleksje nad tym, co z owych réznic wynika. Na koncu
za$ postaram sie rozpatrzy¢ translacje Nuceryna jako jedna z wezesnych
polskich préb zmierzenia sie z przekladem dyskursu mistycznego oraz
odpowiedzie¢ na pytanie: na jakie trudnos$ci natrafil Nuceryn i czy (oraz
jak) sobie z nimi poradzil?

Francisco Ribera znany jest przede wszystkim jako twoérca tzw.
jezuickiego futuryzmu i autor wielkiego, ponad pieciusetstronicowego
komentarza do Apokalipsy §w. Jana, w ktérym obalal protestanckie inter-
pretacje i koncepcje historiozoficzne, zgodnie z ktérymi papieze rzymscy
mieli by¢ inkarnacjami Antychrysta. To jego dzielo, czyli In sacram Beati
Toannis Apostoli et Evangelistae Apocalypsim commentarii (1592), nie
wplynelo jednak w Zaden sposob na literature polska, podobnie jak réwniez
po$miertnie wydany w 1600 r. komentarz do Listow §w. Pawta (In epistolam
B. Pauli apostoli ad Hebraeos commentarii). Uwage krakowskiego ttumacza
przyciagnal natomiast tekst hagiograficzny poSwiecony mistyczce, ktorej
slawa rozprzestrzeniala sie wowczas w calej Europie i ktéra juz w roku 1614
miala zostac beatyfikowana (kanonizowana w 1622 r.)7.

Ribera urodzil sie w 1537 r. w Villacastin w Hiszpanii. Wyksztalcenie
odebral na Uniwersytecie w Salamance, gdzie uzyskal stopien doktora teo-
logii®. Interesowal sie przede wszystkim studiami biblijnymi, tacing, greka
oraz jezykiem hebrajskim. Wstapil do Towarzystwa Jezusowego w 1570 .
w wieku trzydziestu trzech lat°. Jako nowicjusz kontynuowal formacje
duchowa w Medina del Campo, gdzie Baltasar Alvarez (1534—-1580) — jeden
z pierwszych i najdluzej sprawujacych swa funkcje spowiednikéw i kierow-

¢ H. Barycz, Nucerinus Sebastian, w: Polski stowntk biograficzny, red. S. Kieniewicz,
Krakow 1978, t. XXI11, s. 406; zob. takze J. Marszalska, Nuceryn Sebastian, w: Encyklopedia
katolicka, oprac. E. Gigilewicz, J. Warminski, Lublin 2010, t. XIV, s. 108.

7 Zob. Procesos de beatificacién y canonizacion de la Madre Teresa de Jests, red.
J. Urkiza, Burgos 2015, t. I.

8T. D. Ice, Ribera, Francisco, w: Dictionary of Premillennial Theology, red. M. Couch,
Grand Rapids 1997, s. 378—379.

9 L. E. Froom, The Prophetic Faith of our Fathers. The Historical Development of Pro-
phetic Interpretation, vol. I, Washington 1948, s. 489.
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nikéw duchowych §w. Teresy (w latach 1558-1566) — byl jego nauczycielem.
Alvarez pozostawil niezatarte wrazenie na swoim uczniu; Ribera najwy-
razniej wykazywal sie nie tylko wiedzg teoretyczna, ale takze praktycznym
zaangazowaniem w modlitwe milczenia i medytacji oraz podazal tropem
swojego jezuickiego mistrza. Ten za$ glosil idee modlitwy, ktéra koncentruje
sie na wewnetrznym spotkaniu z Bogiem w calkowitej ciszy, a w dziele
Relacién acerca del modo de oracion (ok. 1578 r.) wyjaénial, na czym polega
,modlitwa milczenia” (oracién de silencio)". Alvarez by} daleki od jakiej$
jednorodnej koncepcji modlitwy; bronil wielorakich drég, ktérymi Stworca
moze prowadzi¢ dusze. To wsparcie dla r6znorodnosci (widoczne rowniez
u $w. Teresy, jak i u samego $w. Ignacego Loyoli) bylo pierwsza zasada
Alvareza w podejéciu do modlitwy, ,aby dusze nie porzucily $ciezki, ktora
dal im Boég, ani tez, aby nikt ich od niej nie odlaczyt 2. Cho¢ prezentowal
on kontrowersyjne, jak na te czasy, poglady religijne, do konca zycia zajmo-
wal wysokie stanowiska w strukturach zakonnych. Pragnal dla swojego
ucznia, Ribery, poza rozwojem duchowym i ¢éwiczeniem sie w modlitwie,
rowniez wzrostu intelektualnego. Dlatego tez przeznaczy! go do nauczania
i poglebiania studiow biblijnych na uniwersytecie w Salamance'+. Z czasem
rowniez Ribera zostal spowiednikiem i kierownikiem duchowym §w. Teresy.
Po jej Smierci (1582) zaczal intensywniej rozwijaé prace pisarska i wowczas
wlaénie powstaly zaréwno Vida de la madre Teresa de Jestis, jak i wspo-
mniany komentarz do Apokalipsy §w. Jana.

Biografie Teresy Francisco de Ribera ukonczyl juz w 1587 r. Musial
jednak zaczekac trzy lata do czasu, az jego dzielo ujrzalo $wiatlo dzienne.
Powodem tego op6znienia byl sprzeciw, jaki napotkal pisarza ze strony
generala zakonu, Claudia Acquavivy®. Z jego listow do Ribery, ktore pisal
na przelomie lat 1588/1589, mozna wyczytac, jakie Acquaviva dostrzegal
wady i zagrozenia w sporzadzonym przez czlonka Towarzystwa Jezusowego
zywocie Teresy. Najbardziej obawial sie on fragmentow dotyczacych eks-
taz, zachwytdw i objawien, jakich do§wiadczala zakonnica. Po ojcowsku
radzil Riberze, aby skupil sie on na studiowaniu Pisma Swietego, a ksiege

10 F. S. Macias, dz. cyt., s. 289. Na temat jezuickich spowiednikéw §w. Teresy zob. m.in.
C. de Dalmases, Santa Teresa y los jesuitas: Precisando fechas y datos, ,Archivum historicum
Societatis Iesu” 1966, 35, s. 347—378; T. O’'Reilly, The Spiritual Exercises of Saint Ignatius
of Loyola: Contexts, Sources, Reception, Leiden 2020, s. 258—276.

1 F, S. Macias, dz. cyt., s. 295.

12 B, Alvarez, Relacién acerca del modo de oracién, druk. La viuda e hijo de Aguado,
Madrid 1880, s. 608: ,Para que no declinen las &nimas el camino que Dios las ha puesto,
ni haya quien los aparte dél”; cyt. za F. S. Macias, dz. cyt., s. 296.

13 Na ten temat zob. M. R. Jurado, A Controversial Mystic: Father Baltasar Alvarez,
w: A Companion to Jesuit Mysticism, red. R. A. Maryks, Leiden 2017, s. 36—53.

4 L. E. Froom, dz. cyt., s. 489.

15 Zob. L. Lopetegui, Censura de la Orden de la Vida de Teresa de Jestis, por Francisco
de Ribera, SJ, ,Manresa” 1944, 60, s. 261—274.

16 M. J. Pérez Gonzélez, dz. cyt., s. 298.
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te oddal jednemu z braci karmelitow, aby ja wydat jako swoja. Nie chcial sie
zgodzi¢, zeby Towarzystwo angazowalo sie w tego typu publikacje. Ribera
jednak nie ustepowal w zabiegach o wydanie ksiazki pod swoim nazwi-
skiem — poprosil Ojca Generala o dokladne jej sprawdzenie. Acquaviva
przekazal te sprawe prowincjalowi Kastylii, Gilowi Gonzalezowi Davili.
Zgodnie z oczekiwaniami dzielo spotkalo sie ze sprzeciwem cenzoréow.
Ribera najprawdopodobniej musial wprowadzi¢ kilka znaczacych zmian
w swojej biografii lub, jak utrzymuje Lopetegui, na wszelki wypadek dodaé
dwa poczatkowe rozdzialy ksigzki (w ktorych przekonuje o prawdziwo-
Sci objawien matki Teresy)”. Ostatecznie zatwierdzono publikacje dziela
11 czerwca 1590 r. Biografia Ribery niemalze natychmiast odniosta ogromny
sukces czytelniczy. Co wiecej, zostala dosy¢ wezeénie przettumaczona na
kilka jezykéw europejskich®®, m.in. na jezyk francuski®, niderlandzkiz,
a takze wloski (o czym bedzie mowa nieco pdZniej). Niestety, Francisco
Ribera zmarl rok po wydaniu zywota i nie mégt juz widzie¢ powodzenia
swoich wysitkow='.

Vida de la madre Teresa de Jestis ukazala sie w Salamance w drukarni
Pedra Lassa*. Ksigzka mogla by¢ pomyslana jako swojego rodzaju podrecz-
nik do nauki modlitwy wedlug metody $w. Teresy, na co wskazuja liczne
transkrypcje, cytaty, parafrazy i syntezy pism mistyczki koncentrujace sie
na kwestiach modlitewnych. By¢ moze dzielo Ribery mialo zastapi¢ czy-
telnikowi utwory oryginalne badz tez stanowi¢ wprowadzenie do lektury
tekstow karmelitanki. Z pewno$cia biografia Teresy miala spelnia¢ podwdjna
role — stanowic apologie nie tylko samej mistyczki, ale tez modlitwy kontem-
placyjnej oraz przekona¢ do niej wladze jezuickie i szerszy krag wiernych=s.

Dzielo Ribery sklada sie z pieciu ksiag, z ktorych kazda poprzedzona jest
osobnym prologiem. Ksiegi te maja odpowiednio: pierwsza — 17 rozdzialow,
druga — 18, trzecia — 16, czwarta — 26, pigta — 8. Utwor ten opatrzony jest
dos¢ obszernym paratekstem, obejmujacym m.in. pozwolenie na wydanie
w Kastylii, imprimatur prowincjala jezuickiego, Gila Gonzaleza, wizerunek
matki Teresy, rozbudowang pie$n pochwalna na jej cze$é oraz streszczenie
wszystkich rozdzialow. Ponadto po spisie tresci znajdziemy wstep skiero-
wany do czytelnika oraz — co wazne — bulle papieza Sykstusa V, w ktorej
zatwierdza on nauke Reformatorki Karmelu.

7 L. Lopetegui, dz. cyt., s. 267.

18 Bibliothéque de la Compagnie de Jésus. Bibliographie, red. C. Sommervogel, t. VI,
Bruxelles—Paris 1985, s. 111.

9 Le vie de la mere Terese de Iesus Fondatrice de Carmes deschavsés [...], druk. Chez
la Vefue Guillaume de la Noué, Paris 1602.

20 Het leven van de H. Theresia van Jesus, door eenen prester der Societeyt Jesu, druk.
R. Velpius, Brussel 1609.

2 M. J. Pérez, dz. cyt., s. 299.

22 P, Francisco de Ribera, La vida de la Madre Teresa de Iesus, fundadora de las
Descalgas y Descalgos Carmelitas, druk. En casa de Pedro Lasso, Salamanca 1590.

23 F, S. Macias, dz. cyt., s. 305.
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Ksiega pierwsza, poprzedzona prologiem na temat pozytku z czytania
zywotow $wietych, skupia sie na dziecinstwie oraz mtodosci §w. Teresy.
Opisuje wstapienie przez nig do zakonu karmelitanskiego oraz idee zalo-
zenia wlasnego klasztoru, a takze pierwsze proby wcielenia jej w zycie.
W ksiedze drugiej Ribera relacjonuje okoliczno$ci i przebieg fundacji
oémiu klasztor6w na terenie Kastylii. Kolejna cze$c¢ traktuje o poszerzaniu
reformatorskiej dzialalno$ci §w. Teresy i tworzeniu klasztoréw w innych
regionach Hiszpanii — gléwnie w Andaluzji i Katalonii, a takze o choro-
bie i Smierci mistyczki. W czwartej ksiedze ukazano wszelkie przymioty
i cnoty zalozycielki, wylozono jej nauke na temat rodzajow modlitwy na
podstawie jej pism, a takze przedstawiono niektore z jej objawien i pro-
roctw. Ostatnia za$ ksiega méwi o cudach dziejgcych sie za po$rednictwem
ciala §w. Teresy i za jej przyczyna.

Ribera w swoim utworze stosuje zasade accomodatio, dostosowujac sie
do zdystansowanego stanowiska zakonu w kwestii modlitwy kontempla-
cyjnej. Jest ostrozny w podejSciu do najbardziej dyskusyjnego zagadnienia
w mistyce $w. Teresy, jakim sg objawienia i ekstazy. Owszem, duza wage
przywiazuje do stopni modlitwy, ktérych — jego zdaniem — czytelnik powi-
nien sie nauczy¢, nie po to jednak, by koncentrowaé sie na nadzwyczajnych,
ekstatycznych stanach, ale aby wychwala¢ Boga. Jego pracy przy$wieca
intencja rozpowszechnienia Terezjanskiego modelu modlitwy, ale tez,
ukazujac modlitwe jako zr6dlo wszystkich cnoét, zacheca czytelnika do
nasladowania samej Teresy jako wzoru doskonalo$ci*+. Co wiecej, hiszpanski
jezuita traktuje modlitwe nie tylko jako rozmowe z Bogiem, ale takze widzi
w niej (Sladem samego $w. Ignacego) narzedzie do wykorzenienia herezji.
Modlitwa umacnia milo$¢, a milo$¢é pozwala przezwyciezy¢ podzialy?s.

Z pewno$cig zywot autorstwa Ribery przyczynil sie do zwiekszenia
popularnoéci postaci mistyczki z Avila takze poza granicami Krolestwa
Hiszpanii. Reformatorka Karmelu budzita poczatkowo wiele kontrowers;ji.
Jej autobiografia — Libro de mi vida — trafila nawet w rece inkwizycjiz.
Karmelici trzewiczkowi podjeli walke przeciw, inspirowanym przez Terese,
karmelitom bosym, chcgc zahamowac rozrost ich fundacji. Sama $wieta
zostala pozbawiona przez generalta zakonu pozwolen na tworzenie kolej-
nych klasztoréw i wyslana na niedobrowolny spoczynek do jednego ze
swoich doméw zakonnych®. Najwiecej zastrzezen wsrod wladz koSciel-
nych budzily opisywane przez §wieta objawienia, ekstazy i dary duchowe,
atakze nauczana przez nig droga modlitwy. Niemniej jednak postac Swie-
tej karmelitanki fascynowala hagiograféw. Oprocz Ribery autorami jej

24 Zob. tamze, s. 306.

25 Tamze, S. 301.

26 Zob. E. del SDO. Corazén, Santa Teresa de Jestis ante la Inquisicién espaiiola ,,Ephe-
merides Carmeliticae” 1962, 13, s. 518—565.

27W. Ciak, Wprowadzenie, w: §w. Teresa od Jezusa, Ksiega fundacji, ttam. D. Wandzioch,
W. Ciak, wprow., przyp. i marg. T. Alvarez, C. Fiallega, D. Wandzioch, Poznan 2013.
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najwczes$niejszych zywotow byli hieronimita Diego de Yepes (1606) oraz
trynitarz Juan de Jests Maria (1609)>8. W roku 1590, w ktérym Ribera
wydat swoje dzielo, miala sie pojawié roéwniez biografia Teresy piora kolej-
nego wybitnego jezuity, Pedra de Ribadeneyry. Po utworze nie zostalo
jednak §ladu, wspolczeéni historycy utrzymuja nawet, ze mogt on nigdy
nie powstacé.

We Wloszech jeszcze przed Smiercig karmelitanki zaczely pojawiac sie
pierwsze ttumaczenia pism mistyczki. Poczatki kultu §wietej fundatorki
w Italii zwigzane byly zapewne z wezesnym wyodrebnieniem sie kongrega-
cji wloskiej zakonu karmelitanek bosych3°. Jak dowiadujemy sie z wykazu
wezesnych wloskich edycji dziel $w. Teresy opracowanego przez Elisabette
Marchetti, pierwszym tekstem mistyczki przetozonym na jezyk wloski byly
Las constituciones (1581) opublikowane przez dziedzicow Girolama Bar-
toliego w 1593 r. w Genui, w thumaczeniu anonimowyms3'. W 1598 r. za$ we
Florencji ogloszono drukiem sporzadzona przez Giulia Zanchiniego transla-
cje tekstu Exclamaciones o meditaciones del alma a su Dios escritas por la
Madre Teresa de Jestis [...] (1588)32. W tym samym roku w Rzymie doczekat
sie publikacji przeklad duchowej autobiografii Reformatorki, La vida de la
Madre Teresa de Jests (1588). Co ciekawe, dolgczono do niej krétki utwor
o tytule Trattato sopra le Rivelazioni e la Vita della m. Teresa di Giesu
[...], zawierajacy trzy rozdzialy zaczerpniete z zywota Teresy autorstwa
Ribery w tlumaczeniu Francesca Bordiniego (ok. 1536—-1609) — uczonego,
poety i hagiografa, jednego z najbardziej wyksztalconych czlonkéw Orato-
rium Filipa Neri z San Giovanni dei Fiorentinis?. Dwa pierwsze rozdzialy
zywota zamieszczonego w Trattato odpowiadaja tu dwém poczatkowym
rozdzialom dziela Ribery. Pierwszy z nich, co prawda, laczy prolog z gtéwna
treScia rozdziahlu, ale dotyczy tej samej materii, czyli korzysci z czytania
rivelazioni (objawien) Swietych, a szczegoélnie tejze ksiazki, drugi za$ opo-

28 Zob. T. Alvarez, Santa Teresa, fundadora de los Descalzos en los primeros lustros
de nuestra historiografia, w: Historiografia del carmelo teresiano. Actas del Simposio
Internacional, red. D. Zuazua, Roma 20009, s. 51-72.

29 M. J. Pérez Gonzalez, Pedro de Ribadeneyra, cautor de una Vida de 1a Madre Teresa
de Jests?, ,Revista de espiritualidad” 2019, 78, s. 297—310.

30 C. Gil, Karmelitanki bose w Polsce, Krakoéw 2011, s. 23.

3t Regola e Costituzioni delle Religiose Primitive Scalze dell’Ordine della gloriosa Ver-
gine Maria, del Monte Carmelo, gli heredi di Gir. Bartoli, Genua 1593. Zob. E. Marchetti,
Repertorio delle edizioni italiane delle opera di Teressa di Gesu (1590—-1700), w: Le prime
traduzioni italiane delle opere di Teresa di Gesu, nel quadro dellimpegno papale post-tri-
dentino, Bologna 2001, s. 199—202.

32 Sclamazioni o meditazioni dellanima a Dio. Scritte dalla Madre Teresa di Giesu
Fondatrice delle Carmelitane Scalze. Tradotte di lingua spagnuola dal cavaliere Fra Giu-
lio Zanchini da Castiglionco Spedalingo di Santa Maria Nuova di Firenze, Firenze 1598.

33 Vita della M. Teresa di Giesu. Fondatrice delli Monasteri delle Monache e Frati Car-
melitant Scalzi della Prima Regola. Tradotta dalla lingua Spagnuola nell’Italiana, dal
Revenderissimo Monsig. Gio. Francesco Bordini della Congregazione dell’Oratorio Arci-
vescovo e Vicelegato d’Avignone, druk. Guglielmo Facciotto, Roma 1599.
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wiada o autentyczno$ci spisanych objawien, ktorym bezsprzecznie nalezy
da¢ wiare. Trzeci natomiast rozdzial w kompilacji Bordiniego, traktujacy
o grzechach matki Teresy, jest przekladem rozdzialu 6smego z oryginalnego
dziela kastylijskiego jezuity. Stanowi on obrone mistyczki przed domniema-
nymi zarzutami — szczegoblnie w kwestii nieczysto$ci. Podkresla sie tu fakt
nienaruszonej cnoty przyszlej §wietej zachowanej od czaséw mlodoéci oraz
Boza ochrone od niebezpieczenstwa grzechu Smiertelnego. Teresa zostaje
ukazana jako brzydzaca sie wszelka nieprawoscia i radykalna w odpieraniu
pokus cielesnych.

Kolejny wloski przeklad dziela Ribery pojawil sie cztery lata pdznie;j.
Stawa karmelitanki z Avila docierala juz wowczas do wiekszej rzeszy wier-
nych, a zatem kolejny translator, Cosimo Gaci (ur. 1550), bedzie nazywal
ja w przedmowie: ,beata Madre Teresa di Giest”, cho¢ mistyczka zostanie
ogloszona ,blogostawiong” dopiero w 1614 r. (Bordini pisal po prostu —
podobnie jak Ribera — ,Madre Teresa di Giesu”). Translacja Gaciego, pisarza
ikanonika w rzymskim koéciele San Lorenzo in Damaso, zatytulowana La
vita della B. Madre Teresa di Giesu, Fondatrice de gli Scalzi Carmelitani
[...], zostala ogloszona w weneckiej oficynie Giulia Burchioniego w 1603 r.3+
Inaczej niz Bordini, Gaci thumaczy calo$¢ utworu Ribery, nie tylko wybrane
rozdzialy. Nie oznacza to jednak, ze nie stosuje licznych redukeji oraz mody-
fikacji w tekscie. Gaci przede wszystkim zmienia strukture rozdzialow
oryginalnego dziela: rezygnuje z rozdzialu drugiego, a prolog i rozdzial
pierwszy zespala w jedno, przez co ksiega pierwsza nie jest poprzedzona
wstepem i ma tylko 16 rozdzialéw. Wloski thumacz pomija rozdzial, w kt6-
rym wyjasnia sie i opisuje prawdziwo$¢ objawien Teresy od Jezusa; byé¢
moze, w jego przekonaniu, nie byl on juz potrzebny. Zapewne kontrowersje
wokol postaci hiszpanskiej mistyczki ostably po ogloszeniu bulli papieza
Sykstusa V, w ktorej uznano teologie mistyczki za zgodna z nauka KoSciola,
oraz opinii powazanych teologéw, pos$rod ktorych byl m.in. Ribera. Niemal
w tym samym czasie, co przeklady wloskie, powstawaly tez francuskie thu-
maczenia zywota Ribery (1602, 1607), przyczyniajac sie do propagowania
wezesnego kultu Teresy z Avila. Wszystkie kolejne przeklady tego dziela
na jezyki wernakularne — oprécz niderlandzkiego (1609) — pochodzily
juz z kolejnych dekad wieku XVII3. Przeklad polski, sporzadzony przez
Sebastiana Nuceryna i oparty na wloskiej translacji Gaciego, byt zatem
jednym z pierwszych.

Sebastian Orzeszek (badz Orzeszko), uzywajacy najczesciej zlatynizo-
wanej wersji swojego nazwiska — Nuceryn (Nucerin, Nucerinus), urodzil
sie w 1565 r. w Srednio zamoznej rodzinie mieszczanskiej w Skalbmierzu.

34 La vita della B. Madre Teresa di Giesti, Fondatrice de gli Scalzi Carmelitani, coposta
dal reverendo Podre Freancesco Riviera della Compagnia di Giest, trasportata dalla Spa-
gnuola nella lingua Italiana dal signor Cosimo Gacti, canonico di San Lorenzo in Damaso,
druk. Giulio Burchioni, Venetia 1603.

35 C. Sommervogel, dz. cyt., k. 1762-1764.
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Edukacje rozpoczal w 1581 r. w Akademii Krakowskiej, gdzie uzyskal baka-
laureat sztuk wyzwolonych. Jak pisal o nim Hiacynt Pruszcz, ,,udat sie
do Krakowa, wiedzgc, ze Akademija wielu poboznych ludzi rodzi, podat
sie w postuszenstwo Marcinowi Szlachcinskiemu, filozofijej doktorowi”ss.
Szlachcinski byl wybitnym i 6wczesnie dobrze znanym erudyta, hellenista,
filozofem i poeta, ttumaczem Plutarcha, autorem dwbch zbioréw poetyc-
kich w jezyku lacinskim®. Zetkniecie sie z nim mialo zapewne wplyw na
rozwoj edukacji Nuceryna i — by¢ moze r6wniez — na uksztaltowanie jego
warsztatu translatorskiego.

Po odbyciu studiéow przyszly thumacz wstapit do stanu duchownego,
dajac sie poznac wkroétce jako wziety kaznodzieja kolegiaty krakowskiej.
Starowolski umieszcza nawet jego nazwisko wsrod zastuzonych méwcow
Rzeczypospolitejs®. Nim jednak Nuceryn zostal czlonkiem kolegiaty w Kra-
kowie, sprawowal postuge w Tarnowie i tam wlaénie uslyszala jego kazania
owdowiala staro$cina Konstancja z Myszkowskich Buzenska (1563—1627)%.
Dalszy rozwdj jego kariery bedzie juz silnie zwiazany z jej osobista pro-
tekcja. Okolo 1595 r., dzieki wsparciu finansowemu Konstancji, Nuceryn
wyjechal do Wloch. Nauki pobieral m.in. w Rzymie, gdzie najprawdopodob-
niej uzyskal doktorat teologii+. Konstancja Buzenska jako hojna i zarliwie
pobozna protektorka Nuceryna byla kluczowa postacia dla skierowania
zainteresowan ttumacza ku tworczoéci §w. Teresy z Avila. Wspomagany
funduszami staro$ciny mlody kaznodzieja, jak wspomniatam, wyjechal do
Rzymu, gdzie zapewne po raz pierwszy zetknal sie z dzielami reformatorki
Karmelu. Podczas owej pierwszej podrozy do Wloch mogt juz spotkacé sie
z kompilacjg Bordiniego (z trzema rozdzialami ksigzki Ribery), ale takze ze
sporzadzonym przez Gaciego pelnym przekladem zywota Teresy autorstwa
Ribery. To ono wlasnie stalo sie podstawa jego wlasnej translacji. Zadedy-
kowal jg swojej dobrodziejce jako wyraz wdziecznoSci za okazang pomoc.
Przedmowe wienczy zatem znamienna uwaga o charakterze osobistym
skierowana do Buzenskiej:

36 H. Pruszcz, Forteca duchowna Krélestwa polskiego [...], druk. S. B. Lenczewskiego,
Krakéw 1662, s. 229—230.

37 M. Wiszniewski, Historyja literatury polskiej, druk. uniwersytecka, Krakow 1844,
t. V1, s. 188; H. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagielloriskiego w epoce humanizmu, Kra-
kow 1935, t. I11, s. 546.

38 S. Starowolski, O znakomitych méwcach Sarmacji, wyd. i przekt. E. J. Glebicka,
Warszawa 2002, s. 71—72.

39 5. Katarzyna a Christo, Zywot wielebnej matki Beaty Konstancji od $w. Jézefa, fun-
datorki karmelitanek bosych klasztoru $w. Marcina w Krakowie, w: K. Gorski, Zywoty
pierwszych karmelitanek polskich, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea KoScielne” 1963, t. VI,
s. 376 [16].

40 F. Siarczynski, Obraz wieku panowania Zygmunta II1, kréla polskiego i szwedz-
kiego, zawierajqcy opis osob zyjqgcych pod jego panowaniem, znamienitych przez swe
czyny pokoju 1 wojny, cnoty lub wystepki dziela piSmienne, zaslugi uzyteczne i cele sztuki,
Krakéow 1828, t. I1, s. 20.
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Na ostatek niech ta jakakolwiek praca swa wdzieczno$¢ powinna pokaze, ze§ W[asza]
M[iloé¢] mnie na naukach kaplanskich w cudzych stronach bedacego znacznie ratowala. Co
ja pamietajac, staraé sie chce, abym mogt Wlaszej] M[itoscil, swej M[oéci] Paniej, zawsze
to zastlugowad*.

Nuceryn utrzymywat bliskie kontakty ze swoja protektorka. Buzenska

darzyla go serdeczna przyjaznia, ale i niezwykla estyma dla jego rozleglej
wiedzy teologicznej oraz glebokiej religijnosci. Uczynila go tez swoim spo-
wiednikiem. Pracujac nad umocnieniem poboznosci staroéciny, Nuceryn
jako kierownik duchowy byl bardzo restrykcyjny, wymagajacy, bezkom-
promisowy i czesto strofujgcy. Upominal Buzenska nawet za nieznaczne
uchybienia i drobne niedoskonalosci. Jego surowos¢ dobrze ilustruje poniz-
sza anegdota:
w najmniejszej rzeczy przestrzegal jej uczciwosci, za co ona Panu Bogu osobliwie dzieko-
wala i mawiala ,,Zem nie godna tego, jakiego mi Pan Bo6g dal ojca duszy mojej”. O jako ja
z najmniejszej rzeczy srodze strofowal! Raz obaczyt u niej trzewiki biale — tak jg bardzo
gromil, powiedziala, iz ,nie pomnie, zeby kiedy bardziej”, cho¢ ona tego nie czynila z zadnej
dwornoéci, jeno ze wygodne byly i lekkie. Tak i w najmniejszej niedoskonalo$ci ostro z nia
poczynal, a bardzo jej ten spowiednik do postepku duchownego wiele pomagal#.

W 1603 1., po jego powrocie do Polski, biskup krakowski, Bernard Macie-
jowski (1548-1608), powierzyl mu stanowisko prefekta w nowo zalozonym
seminarium duchownym w Krakowie. Wygloszona na otwarcie tej instytucji
mowa stala sie pierwszym samodzielnym drukowanym tekstem autorstwa
Nuceryna (Oratio in coeptione, 1603). W kolejnych latach objal stanowisko
oficjala biskupiego, byt cenzorem ksiagg duchownych#, a takze kanonikiem
kolegiaty skalbmierskiej, potem réwniez proboszczem w Zabnie.

Warto podkresli¢ fakt, ze w dobie narastajacych sporéw miedzy Akademia
Krakowskg a Towarzystwem Jezusowym Nuceryn zdecydowanie opowiedzial
sie za uniwersytetem+. W 1616 r. wszed} jednak do komisji Sledczej powolanej
przez bpa krakowskiego Piotra Tylickiego w sprawie ustalenia autora pamfletu
antyjezuickiego Monita secreta. Duchowny utrzymywatl bliskie stosunki
z dominikanami, przeciwnikami jezuitow, oraz z karmelitankami krakow-
skimi i lubelskimi. Co ciekawe, odegral znaczaca role w sprowadzeniu siostr
$w. Teresy do Polski. Konstancja Buzefiska pokryla calkowite koszty tego
przedsiewziecia, inicjatorami dziela byli za$ ojcowie karmelici, jak i wlasnie
ks. Sebastian Nuceryn+. Bral on osobisty udzial w przygotowaniu przyjazdu

41 Sebastian Nuceryn, Zywot $fw.] Teresy, zakonu karmelitéw i karmelitanek bosych
fundatorki [...] z wloskiego na polskie przelozony i skrocony, druk. wdowy Jakuba Sibe-
neychera, Krakow 1608, k. 5 recto.

42 g, Katarzyna a Christo, dz. cyt., s. 382 [22].

43 F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 459.

44 F. Siarczynski, dz. cyt., s. 21.

45 J, Marszalska, Nuceryn Sebastian, w: Encyklopedia katolicka, oprac. E. Gigilewicz,
J. Warminski, Lublin 2010, t. XIV, s. 108.

46 Jak pisze J. Wanat: ,Jeli inicjatorami sprowadzenia karmelitanek do Polski byli kar-
melici z ks. Nucerynem, to realizatorka byla osoba §wiecka — Konstancja z Myszkowskich
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karmelitanek do Krakowa — znalazl osobe, ktora stala sie przewodnikiem
i opiekunem sioéstr podczas calej podrozy+.

W 1618 r. Orzeszek odbyl swoja druga wyprawe do Wtoch, prawdopo-
dobnie rowniez sfinansowang przez Konstancje Buzenska. Podczas tego
wyjazdu krakowski kaznodzieja mogl sie juz zapoznaé z wloskimi transla-
cjami pism samej $w. Teresy. To one staly sie podstawa przekladow, ktére
na dtugi czas pozostaly jedynymi polskimi thumaczeniami dziel mistyczki
z Avila, a na ktorych tez opiera sie dzi$ reputacja Nuceryna jako pisarza:
O fundacyjach zakonu i klasztorow karmelitéw i karmelitanek bosych sw.
Teresy, obojga fundatorki, ksiegi [...] (1623), Droga doskonatosci (1625)
oraz Zamek wnetrzny abo Gmach dusze ludzkiej (1633).

Nuceryn zmarl w Krakowie 23 wrzeénia 1635 r. w opinii S$wieto$ci*s;
jego cialo zlozono w kaplicy Matki Boskiej ko$ciota karmelitow bosych
pod wezwaniem $w. Michala. Pamie¢ zmarlego uczcili profesorowie: Jakub
Witeliusz (Lucerna splendens super candelabrum sanctum, 1635) i Jan
Rachtamowicz Cynerski (Modesti Phaleuct, 1635).

Zywot §[w]. Teresy, zakonu karmelitéw i karmelitanek bosych funda-
torki [...] Sebastiana Orzeszka, bedgcy przedmiotem niniejszego studium,
opublikowano w 1608 r. w Krakowie, w oficynie wdowy po Jakubie Siebe-
neycherze. Duchowny sporzadzil te translacje, zanim jeszcze wslawit sie
jako thumacz pism §w. Teresy. Swoj warsztat translatorski ¢wiczyl, pracujac
wlasnie nad tym hagiograficzno-mistycznym dzielem Ribery. Juz sam
uklad treéci zaswiadcza o tym, ze Nuceryn postuzyl sie wloskim przekla-
dem Gaciego. Tekst sklada sie z pieciu ksiag. Orzeszek, podobnie jak Gaci,
opuszcza rozdzial drugi oryginalnego utworu oraz laczy ze soba prolog
i pierwszy rozdzial.

Na podstawie poréwnania objeto$ci rozdzialow u Gaciego i Nuceryna
nietrudno zauwazy¢, ze polski ttumacz stosuje wyrazne redukcje. Nie
ukrywa tego zreszta, przyznaje sie do nich otwarcie, nadajac tytul biografii
karmelitanki: Zywot $fw]. Teresy [...] z wloskiego na polskie przelozony
1 skrécony. Ksigzka zatem od poczatku zaklada znaczne ciecia w tek$cie.

Najwiekszg chyba zmiang wprowadzong przez Nuceryna jest rezygnacja
z prologu do ksiegi trzeciej (méwiacego o szacunku, ktdéry nalezy sie zasadom
i konstytucjom nadanym przez Reformatorke, i o wybranym przez nig spo-
sobie postepowania), lecz w istocie kazdy rozdzial w jego ksiazce nosi $lady
obszernych redukcji. Chodzi tu nie tylko o pominiecie niektérych stow badz
zdan, ale o opuszczenie calych, rozbudowanych akapitow. Widaé to dosad-
nie chociazby w rozdziale drugim ksiegi pierwszej traktujacym o ojczyznie
irodzicach éw. Teresy. Ribera, a za nim Gaci, opisuje w tej cze$ci do$¢ szcze-
gblowo historie imienia ,Teresa”, wyjasnia, dlaczego mniszke nazywano

Burzynska (Buzenska), staroScina dobrzycka i brzeZnicka” (Zakon Karmelitéw Bosych
w Polsce. Klasztory karmelitéw i karmelitanek bosych 1605-1975, Krakdow 1979, s. 622).
47 . Katarzyna a Christo, dz. cyt., s. 382 [22].
48 F. Jaroszewicz, dz. cyt., s. 459.
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~Teresa od Jezusa”, a takze kredli kilka stow na temat 6wczesnej sytuacji
w Hiszpanii, rodziny Teresy, miasta Avila oraz narodzin przyszlej §wietej.
Caly rozdzial u Nuceryna sklada sie za$ tylko z czterech zdan zlozonych
podrzednie; wydaje sie, ze polski thumacz nie zakladal, iz informacje histo-
ryczno-geograficzne dotyczace Kastylii mogg zainteresowacé jego polskich
czytelnikow. Z wielu watkow polski thumacz wybiera zaledwie dwa — nieco
uwagi po$wieca charakterystyce rodziny mistyczki (wspominajac miejsce
zamieszkania, nazwiska rodzicéw i liczbe rodzenstwa), nastepnie rozwija
mysl dotyczaca szerzacego sie w Krolestwie Hiszpanii protestantyzmu:
Urodzila sie [...] za panowania w Kastylijej matki Karla Piatego cesarza chrzescijanskiego,
dwiema laty przed tym, niz wszeteczny Luter odkrywac swe heretyckie nauki poczal, aby stad
kazdy dziwna Boska opatrzno$¢ uznawal, iz pod ten czas, kiedy Luter wszeteczny z klasztoru

bialeglowy uwodzil, ta Swieta przeciwnym sposobem do klasztoru wiele §wigtobliwych oséb
na oddanie i po§wiecenie sie Panu Bogu przywodzita*.

Jest to wzglednie wierne thumaczenie tekstu Gaciego:

Il suo nascimento fu [...] nell'anno 1515 regnando ne’ regni di Castiglia Donna Giovanna,
madre dell’ Imperatore Carlo Quinto, e governando per lei suo Padre il Ré Cattolico Don
Fernando, risedendo nella sedia di San Pierro Lione X, essendo Imperatore Massimiliano
Avo dell’ Imperatore Carlo, dui anni prima che il maledetto Lutero cominciasse a follevarsi
contra la Chiesa. Cosa ben convenevole alla divina providenza, perche come colui haveva da
cavar le monache da’sacri Chiostri, nascesse prima questa Santa, per lo qui mezzo venissero
in tutte le parti tante a racchiudersi in questi, e consecrarsi a Dio®°.

Mozemy dostrzec, iz Nuceryn niemalze w calo$ci (opuszczajac tylko bar-
dziej szczegblowe informacje dotyczace imion i wzajemnych relacji wladcow)
tlumaczy te dwa zdania. Sa one dla niego zatem istotniejsze od pozostalych
informacji na temat pochodzenia czy rodziny mistyczki, a takze od szcze-
golowego usytuowania zycia Teresy w planie historii §wieckiej. Widzie¢ je
chce raczej w perspektywie prowidencjalnej, w perspektywie zmagan dobra
i zla, religijnej prawdy i herezji. Dlatego, postepujac za Gacim, podkresla
fakt, iz dzialalno$é¢ Teresy — w przeciwienstwie do poczynan Marcina Lutra
— szczeSliwie sprowadzila wiele oséb na droge zakonna. Protestanci zreszta
pozostaja projektowanymi odbiorcami tej lektury (z kalwinizmu przeciez
konwertowala protektorka Nuceryna, staro$cina Buzeniska). W przedmowie
do dziela thumacz pisze: ,Heretycy na ostatek w wielu tajemnicach wiary kato-
lickiej moga sie z tych nauk sprawi¢. Albowiem ta Swieta nie z swego rozumu
bialoglowskiego, ale z Boskiego o$wiecenia glebokie nauki [...] podaje™.

Obszerne redukcje polski duchowny poczynitl réwniez w pierwszym
rozdziale ksiegi czwartej. Cze$¢ te rozpoczyna bardzo szczegélowa charak-
terystyka fizycznego wygladu Teresy. Jest to fragment do§¢ dobrze znany
i czesto przywolywany w kontekécie analiz przedstawien artystycznych Swie-
tej, ktora — o czym $wiadczy jej autobiografia — byla §wiadoma swej urody

49 Sebastian Nuceryn, dz. cyt., s. 2.
50 Vita della M. Teresa di Giesu [...],s. 7.
5t Sebastian Nuceryn, dz. cyt., k. 3 recto.
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iz wielka przykrosScia przyjela nieudany (a jedyny namalowany za jej zycia)
portret autorstwa brata Juana de la Miseria (1526—1616)52. Ribera, ktory
dobrze znal mistyczke, staral sie wiernie odda¢ kazdy najmniejszy element
jej aparycji, zewnetrzne piekno karmelitanki bowiem mialo odzwierciedlaé
piekno jej duszy. Jezuita drobiazgowo opisuje zatem: jej cialo dobrze zbudo-
wane i biate (,,el cuerpo abultado y muy blanco”), twarz okragla i pelna (,,el
rostro redondo y lleno”), wtosy czarne i krecone (,,el cabello negro y crespo”),
szerokie czolo (,frente ancha”), jasne brwi, maly, niezbyt zadarty nos, usta
nie za male ani nie za duze, wargi u gory wezsze, u dotu bardziej obfite, ladne
zeby, brode o wdziecznym ksztalcie, male uszy i drobne, urocze dlonie (,,las
manos pequefias y muy lindas”). Ten niezwykle precyzyjny portret wienczy
zdaniem: ,Toda junta parecia muy bien, y de buen aire en el andar, y era tan
amable y apacible, que 4 todas las personas que la miraban cominmente apla-
cia mucho”3 [Cala wydawala sie bardzo dobra, wytwarzala zyczliwg atmosfere
wokol siebie, byla tak mila i spokojna, ze zjednywala sobie wszystkich ludzi,
ktbrzy na nia patrzyli]. Gaci adekwatnie ttumaczy ten opis z jezyka hiszpan-
skiego na wloski, nie pomijajac zadnego elementu. Nuceryn za$ w przekladzie
polskim drastycznie skraca tekst. Opuszcza nawet podniosly fragment na
temat piekna boskiego stworzenia oraz doskonaloéci zewnetrznej Teresy
i od razu przechodzi do zdawkowego oméwienia owych ,,przymiotéw przy-
rodzonych, ktérymi Pan Bég §w. Terese obdarzyl™:

Poczynajac opisowaé i prawie malowaé zywy obraz spraw i cn6t wszelakich §[w.] Teresy,
od daréw przyrodzonych od Pana Boga jej cialu danych poczatek sie wziaé moze. Byla ta

$wieta wzrostu niemalego, w mtodoéci twarzy urodziwej, okraglej, bialej, rumianej, zwlaszcza
na modlitwie zawsze sie wiecej rumiana pokazowala.

Na tym konczy opowie$é o wygladzie zewnetrznym $wietej, a zaczyna
przeklad kolejnego fragmentu Ribery dotyczacego jej charakteru i osobowosci:

Dowcipu byla ostrego, rozsadku dojrzalego i ostroznego. Dlugo sie namyslala, gdy co
miala czynié, a namys$liwszy sie, mocno do konca prowadzita. Miata osobna roztropno$c¢ do
pozyskania dusz ludzkich do zbawienia i do ¢wiczenia ich. Do odprawowania spraw byta
sprawna i zawsze jej w nich zdrowie stuzylo. Umiala kazdego zrozumiec¢, wiedzac, jako
kogo i do czego uzy¢. Rady wielkich i uczonych teologdéw uzywata, nic bez nich nie czynigc.
Byla wielkiego i meskiego serca, wladajac mocno afektami swymi za pomoca Bozg. Mogl
to w niej kazdy obaczy¢, mianowicie gdy sie na wyjeznym z ktorego klasztoru z siostrami
barzo ja milujacymi rozstawatla, jako w ten czas zalu po sobie (aby ich byta barziej nie smu-
cila) namniej nie pokazowala. W frasunkach i rozmaitych klopotach, takze w ustawicznych
prawie chorobach, dziwnie byla cierpliwa i serca nietracaca — i owszem, z wielkim i meznym
umyslem rzeczy trudne i znaczne zaczynata i prowadzila, barziej sie z nich cieszac nizli
z fatwych i potocznych4.

52 M. Salinger, Representations of Saint Teresa, ,The Metropolitan Museum Art Bulletin”
8 (1949), nr 3, s. 97—108.

53 P, Francisco de Ribera, Vida de Santa Teresa de Jesils. Nueva edicion aumentada
con una introduccién, copiosas notas y apendicés por el P. Jaime Pons, Barcelona 1908,
s. 357-358.

54 Sebastian Nuceryn, dz. cyt., s. 101-102.
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Najwidoczniej cechy wygladu zewnetrznego nie wydawaly sie pol-
skiemu duchownemu wazne, pozyteczne, a tym mniej budujace, aby
poswieci¢ im tak wiele uwagi. Sam bowiem — jako spowiednik i kierownik
duchowy — krytykowal przeciez u plci niewie$ciej nadmierne skupianie
sie na blahostkach stuzacych urodzie, o czym $wiadczy przywolana wyzej,
a pochodzaca z relacji s. Katarzyny a Christo, anegdota o trzewikach
Konstancji Buzenskie;.

W Zywocie $[w.] Teresy obecne sa — oprocz tych rozlegtych — rowniez
pomniejsze redukcje. Dostrzec je mozna chociazby w tytulach poszczegol-
nych rozdzialéw, np. Della maniera che rimase il suo corpo dopo la morte,
e del suo funerale, e delle cose che si videro prima della sua morte, e in lei //
Jakie jej ciato bylo po $mierci i o jej pogrzebie; Della fondatione dell settimo
monasterio, che ftt San Gioseppe in Salamanca // O zalozeniu sibdmego
klasztoru w Salamance. Zmiany w tytulach rozdzialéw nie zawsze jednak
idg w parze z podobnymi redukcjami w treéci. W ksiedze piatej wloski tytul
rozdziatu Dalcuni miracoli che nostro Signore ha fatti co’l ritratto della
Madre Teresa di Giesit ed uno d'una sua lettera Nuceryn przetozyl jako:
O cudach, ktére Pan Bég przez obraz $[w]. Teresy czynil, pominal wiec
tytulowa informacje o przypadku dotyczacym listu $§w. Teresy, sam opis
tego zdarzenia znalazl sie jednak w tresci rozdzialu. Podobnie rzecz ma sie
z naglowkiem De'miracoli che si son fatti con reliquie del suo corpo, e con
pannicelli tinti del suo sangue // O cudach, ktore sie przez cialo $[w]. Teresy
staty, w ktérym polski thtumacz unika wzmianki o cudzie zwigzanym z plot-
nem skapanym we krwi §wietej, ale w samej narracji nie pomija relacji z tego
wydarzenia. Co prawda, w polskiej wersji historia zostaje przedstawiona
w zaledwie kilku zdaniach, w oryginale za$ jest dluzsza, a ponadto Nuceryn
wprowadza wlasng numeracje cudéw w tym rozdziale (ten dotyczacy plotna
ma numer czwarty), mimo to opowieé¢ relacjonowana jest w podobny spo-
sob. Traktuje o kapelanie karmelitanek bosych, ktéry owo ,,ptocienko we
krwi s[iostry] Teresy zmoczone” przytozyl do czola umierajacego chlopca,
a ,dziecie zaraz-ze ku sobie przyszlo i raczka za ono plécienko uchwycilo,
proszac, aby go z toza wzieto™ss.

Nuceryn, co warto podkresli¢, najwieksza wage przywiazywat do tych
fragment6éw dziela Ribery, ktore odnosily sie do modlitwy. Twierdzil, ze
nauka zawarta w ksiedze czwartej jest najwazniejsza i czytelnicy powinni ja
czytacé ze szczegblng uwagg; pisal: ,Smaczne sg pierwsze ksiegi, smaczniej-
sze wtore, jeszcze smaczniejsze trzecie, najsmaczniejsze czwarte, ktore rad
bym, aby kazdy na palcach, jak méwia, umial’¢. To wla$nie ksiega czwarta
szeroko opisuje nauke Swietej, jej objawienia, do§wiadczenia mistyczne,
przynosi wyklad o czterech stopniach modlitwy, a takze przedstawia liczne
cnoty i gleboka wiare karmelitanki.

55 Sebastian Nuceryn, dz. cyt., s. 182.
56 Tamze, k. 5 recto.
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Sporzadzone przez Nuceryna polskie ttumaczenie Vida de la madre
Teresa jest pierwsza probg zmierzenia sie z terezjanska terminologia
mistyczng. Jak polski duchowny poradzil sobie z przektadem tych tresci?
Pewne spostrzezenia w tym zakresie mozna sformulowaé w konteks$cie
fragmentu zywota dotyczacego stopni modlitwy. W tym fragmencie
swego dziela Ribera cytuje w gléwnej mierze autobiografie samej Teresy
(Vida, 1588), w ktorej karmelitanka wyjaénia, na czym polegajg grados
de oracion.

Mistyczka wyrdznia cztery poziomy modlitwy: [1] la oracién ascética
(modlitwa ascetyczna); [2] la oracién de quietud (modlitwa w ciszy); [3] la
oracion fuerte / extasis (zarliwa modlitwa / ekstaza); [4] mistica unién
(mistyczne zjednoczenie). Fundamentem za$ wszystkich etapow modlitwy
jest el amor de Dios (milo$¢ Boza).

La oracién ascética, funkcjonujaca w polskich przekladach najcze$ciej
jako ,modlitwa mySlna”, polega na badaniu i rozwazaniu Meki Paniskiej,
zmartwychwstania Jezusa i chwaly Bozej — nieustannie w perspektywie
milo$ci Boga do czlowieka. Na etapie tym wystarczy, ze modlacy zacznie
»Sstawiac siebie w obecnoéci Chrystusa [...] i przyucza¢ sie powoli do coraz
goretszego rozmilowania sie w $wietym Jego Czlowieczenstwie [...], z Nim
rozmawia¢ i prosi¢ Go o pomoc w swoich potrzebach™’. Nie nalezy tutaj
trzymac sie $cidle ulozonych sztucznie modlitw, ale modli¢ sie prostymi
slowami. Juz samo to moze wznie$¢ czlowieka na kolejny stopien zycia
duchowego.

La oracién de quietud, czesto ttumaczona jako ,modlitwa pokoju”,
»~modlitwa ciszy” badz ,modlitwa odpocznienia”, wprowadza dusze w stan
skupienia, w ktérym ,,styka sie juz z rzecza nadprzyrodzona, bo zadng miara
nie zdola sama osiagnaé tak wielkiego dobra, chociazby bardzo o to sie sta-
rala™8. Podczas tej modlitwy czlowiek do§wiadcza blizszej wiezi z Bogiem,
a co za tym idzie, doznaje wielu lask i pociech duchowych. Wtedy to dusza
»zanurza sie jakby w samej glebi tego zadowolenia, a nie wie, skad i jaka
droga ono przyszlo; nieraz i nie wie, co czynié i o co prosi¢. Zdaje sie jej,
ze wszystko znalazla, czego pragngé mogla™°. Wiele osdb, osiagnawszy ten
stan, nie wehodzi juz na wyzsze szczeble modlitwy; wedlug Swietej wynika
to z zaniedbania modlgcego.

Dwa z ostatnich etapéw drogi duchowej niekiedy trudno jest od siebie
rozrozni¢. W trakcie la oracién fuerte / éxtasis, zwanej ,modlitwa zjed-
noczenia”, ,zachwycenia”, czy tez ,mistyczna ekstazg”, wszelkie wladze
duszy skoncentrowane sg tylko na jednym — Bogu. Jak pisze §w. Teresa,
»dusza chcialaby wielkim glosem wolac i chwali¢ Boga i prawie nie moze sie
pomiesci¢ w samej sobie, rozkosznym miotana zachwyceniem™°. Bedac na

57 §éw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia, przel. H. P. Kossowski, Krakow 2014, s. 123.
58 Tamze, s. 147.
59 Tamze, S. 150.
60 Tamze, s. 173.
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tym etapie, modlgcy rownoczeénie trwa w polaczeniu z Bogiem i nie zaprze-
staje zycia czynnego i kontemplacyjnego. Nie moze jednak catkowicie sobg
rozporzadzaé, gdyz cokolwiek robi, wola jest zwr6cona wylacznie ku Bogu.
Czwarty, ostatni, stopien modlitwy to mistica unién — w jednych przekla-
dach nazwane ,mistycznym zjednoczeniem”, w innych ,,zachwyceniem”.
Jest to jeszcze Sciflejsze, glebsze i bardziej bezposrednie zespolenie duszy
z Bogiem. W czasie tej modlitwy dusza ,,z niewypowiedziang, najstodsza
rozkoszg czuje, ze cala ustaje w pewnym rodzaju omdlenia™, zatrzymuje sie
jej oddech, zmysly zostaja w zawieszeniu, za$ ,wzmaga sie wewnetrzna sila
duszy, dlatego lepiej sie moze cieszy¢ swojg chwalg; przy tym i zewnetrznie
czuje wielka rozkosz, ktora sie bardzo widocznie objawia™>.

Te dwa ostatnie etapy modlitwy, tak czesto ze sobg mylone, uzywane
zamiennie i trudne do jednoznacznego wyodrebnienia, stanowig nie lada
wyzwanie dla thumaczy literatury mistycznej. Z tym zadaniem réwniez mie-
rzy sie Nuceryn. W ponizszym fragmencie przedstawionym dla przykladu
w trzech wersjach jezykowych ukazana jest proba translacji terminologii
mistycznej podjeta przez polskiego duchownego.

Vida de la ,Cuando es unién de todas las potencias, es muy diferente; porque ninguna
madre Teresa |cosa exterior puede obrar, porque el entendimiento est4 como espantado.
de Jestlis La voluntad ama més que entiende: mas ni entiende, si ama, ni qué hace, de

manera que lo pueda decir. La memoria, & mi parecer, no hay ninguna, ni
pensamiento, ni aun por entonces estan los sentidos despiertos, sino como
quien los perdi6, para mas emplear el alma que lo que goza, 4 mi parecer;
que por aquel breve espacio se pierden: pasa presto. En la riqueza que
queda en el alma de humildad y otras virtudes y deseos, se entiende el gran
bien que le vino de aquella merced: mas no se puede decir lo que es, porque
aunque al alma de da a entender, no sabe como lo entiende ni decirlo. A mi
parecer, ésta si es verdadera, es la mayor merced de las que nuestro Sefior
hace en este camino espiritual; 4 lo menos de las grandes”.
L~Arrobamientos y suspension, todo es uno 4 mi parecer, sino que yo
acostumbro & decir suspension, por no decir arrobamiento, que espanta.
Y verdaderamente también se puede llamar suspenciéon esta union que
queda dicha. La diferencia que hay del arrobamiento & ella, es ésta, que
dura més y siéntese mas en esto exterior, porque se va acortando el huelgo
de manera, que no se puede hablar, ni los ojos abrir. Y aunque esto mismo
se hace en la unién, es aca con mayor fuerza, porque el calor natural se va
no sé yo 4 déonde, que cuando es grande arrobamiento (que en todas estas
maneras de oracion hay més 6 menos); cuando es grande, como digo,
quedan los manos heladas y algunas veces extendidas como unos palos
y el cuerpo, si le toma en pie, asi se queda, 6 de rodillas, y es tanto lo que
se emplea en el gozo de lo que el Sefior le representa, que parece se olvida
de animal al cuerpo, y le deja desamparado, y si dura, quedan los nervios
con sentimiento”®.

% Tamze, S. 193.
52 Tamze, S. 194.
% P, Francisco de Ribera, dz. cyt., s. 370.
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La vita della
B. Madre
Teresa di
Giesu

Quando ¢ unione di tutte le potentie, € molto diferente, perche non puo 'a-
nima operate alcuna cosa esteriore, avuenga che l'intelletto sta come stupito,
la volonta ama piu di quello, che conosce, ma né conosce se ama, ne quello
che si fa, di maniera che lo possa dire, né la memoria a mio parere, né il pen-
siero punto s’essercitano, né anco per alhora stanno i sentimenti fuegliati,
ma come di chi gli a perduti per maggiormente impiegar I'anima in quello
che gode, si che pare a me, che per quel breve spatio si perdono. Passa presto,
e nella ricchezza che rimane nell’anima d’humilta, e d’altre virtu, e desiderii,
si conosce il gran bene che le venne da quella gratia, ma non si puo dire, che
cosa ¢, perche se bene all’anima si da ad intendere, non sa uondimento come
Iintende, ne a mio parere ancor dirlo. Se questa ¢ della vera, ¢ la maggior
gratia che Nostro Signore fa in questo cammino spirituale, almeno delle
grandi fuori da ratti, e delle sospensioni. Che ratto, e sospensione a mio
parere € tutt’'uno, ma io ho costume di dire sospensione, per non dir ratto, il
che spaventa. E veramente si puo chiamare sospensione questa unione che
hora s’¢ detta. La differentia che € dal ratto a lei, € questa, che quello dura
pit nell’esteriore si conosce, perche si va restrignendo il fiato di maniera che
non si puo parlare, né aprir gli occhi. Se bene questo medesimo si fa nell'u-
nione, nel ratto € con maggior forza, perche se ne va il calore naturale non
s0 io dove, di maniera che quando il ratto € grande (perche in tutte queste
sorti d’oratione v’é pili, e meno) quando, dico, & grande, rimangono le mani
gelate, e alcuna volta interizzite come stecchi, e cosi interviene al corpo, che
come lo ritrova 0 in piede, 0 inginocchiato, cosi si resta, ed & tanto il gusto,
nel quale 'anima s’impiega, di quello che il Signore le rappresenta, che pare
che si dimentichi d’animare il corpo, il quale lascia abbandonato, e se dura,
nel mancare da poi, i nervi lo sentono®.

Zywot §[w.]
Teresy [...]

Stopieni ostatni bogomys$lnosci w zjednoczeniu daleko jest rozny.
Albowiem na ten czas nie moze nic powierzchownie dusza czyni¢. Bo rozum
i my$l bywa w zdumiato$ci, wola milo$cia barziej sie rozpala niz poja¢ moze,
i owszem, i tego rozpalenia nie czuje ani wie, co sie z nig dzieje, za czym
ani wypowiedzie¢ tego moze. Pamieé nic nie sprawuje i zmysty wszystkie
zamknione bywaja, wlasnie jakby ich nie bylo, a to dla wiekszego dusze
z Panem Bogiem zjednoczenia. Mija to predko, ale na duszy wielkie bogactwa
cndt $wietych, zwlaszcza pokory i niebieskiego pragnienia z tego daru
boskiego zostaja. Cho¢ jakokolwiek umyst to pojmuje, ale przecie wymowié
jezyk nie moze. Moglby to zjednoczenie takie nazwaé zachwyceniem,
jednak jest r6znoé¢. Bo zachwycenie dluzej trwa i mocniejsze jest, acz toz
ma co i zjednoczenie, to jest, iz tchu nie bywa w obojgu zna¢, i przeto ani
mo6wic, ani oczu otworzyé czlowiek moze, ciepto przyrodzone nie wiedzie¢
gdzie sie podzieje. A gdy dtugo trwa, rece od zimna zdretwieja i stwardnieja,
toz sie wszystkiemu cialu staje. Bo jako je zajdzie zachwycenie, badz stojac,
badz kleczac, tak zostanie®.

Mozna latwo zaobserwowaé, ze Nuceryn poczynil znaczne redukcje
w swoim thumaczeniu. Zrezygnowat az z czterech ustepow Gaciego:
— ,ma come di chi gli a perduti per maggiormente impiegar I'anima in
quello che gode, si che pare a me che per quel breve spatio si perdono”
(ale jak ci, ktorzy je [zmysly] utracili przez wieksze zaangazowanie sie

4 Vita della M. Teresa di Giesu [...], s. 197.
% Sebastian Nuceryn, dz. cyt., s. 107.
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duszy w to, w czym ma upodobanie, wydaje mi sie, ze utracone one
zostaja tylko na krotki czas);

— ,che cosa ¢ perche se bene all'anima si da ad intendere, non sa uondi-
mento come l'intende, neé a mio parere ancor dirlo. Se questa ¢ della
vera, € la maggior gratia che Nostro Signore fa in questo cammino
spirituale, almeno delle grandi fuori da ratti, e delle sospensioni. Che
ratto, e sospensione a mio parere € tutt'uno, ma io ho costume di dire
sospensione, per non dir ratto, il che spaventa (co to jest, je$li bowiem
[Bo6g] daje duszy pelne zrozumienie, ona nie wie, w jaki sposéb to zro-
zumiala, ani, moim zdaniem, nawet nie potrafi o tym powiedzie¢. Jesli
to jest prawdziwe, to jest to najwieksza laska, jakiej nasz Pan udziela
na tej duchowej drodze, przynajmniej spoérdd tych wielkich zachwycen
czy zawieszen [zmyslow]. Zachwycenie i zawieszenie to, moim zda-
niem, jedno i to samo, ale mam zwyczaj moéwié raczej ,zawieszenie” niz
»Zachwycenie”, bo to mnie przeraza).

— ,(perche in tutte queste sorti d’'oratione v’e pil, e meno)” (poniewaz
we wszystkich tych rodzajach stopni modlitwy [zachwycen] jest wiecej
lub mniej);

— ,ed e tanto il gusto, nel quale 'anima s’impiega, di quello che il Signore
le reppresenta che pare che si dimentichi d’'animare il corpo, il quale
lascia abbandonato, e se dura nel mancare da poi, i nervi lo sentono
(a dusza do$wiadcza tak wielkiej rozkoszy w tym, co ukazuje jej Pan, ze
wydaje sie, iz zapomina ozywiac cialo, ktore zostaje jakby opuszczone,
a jeSli trwa tak przez dluzszy czas w bezczynnosci, odczuwaja to nerwy).
Tekst polskiego przektadu jest zdecydowanie uproszczony. Wszystkie

sformulowania podkre$lajgce subiektywny charakter wypowiedzi, takie

jak: ,a mio parere” (moim zdaniem), ,che pare a me” (jak mi sie wydaje),
zostaly wykreSlone. By¢ moze dlatego, aby tekst bardziej przypominal
podrecznik do modlitwy niz opis osobistych do$wiadczen Reformatorki.

Nuceryn nie wdaje sie rébwniez w szczegbélowe rozroznienie dotyczace

przezy¢ duchowych, ktore u Ribery wystepuje pod dwiema nazwami

»arrobamientos y suspension”, podobnie u Gaciego odpowiadaja mu dwa

terminy — ,ratti e suspensioni” (w wolnym tlumaczeniu sa to kolejno:

‘zachwycenia’ oraz ‘zawieszenia’). W dalszym wywodzie Teresa, a za nia

jej spowiednik oraz wloski ttumacz uzywajg juz tylko pojecia ‘zawiesze-

nie’. Nuceryn za$ wybratl i stosowal w swoim utworze wylacznie wyraz
szachwycenie” (poniekad wbrew intencji tekstu oryginalnego, w ktéorym
czytamy, ze ,arrobiamientos” / ,ratti” to okreSlenie, ktore przerazalo
sama Terese), aby zapewne nie wprowadza¢ kolejnych wyrazen moga-
cych utrudnic lub skomplikowaé odbior dziela przez czytelnikow. Wérod
interpolacji polskiego translatora znajdziemy pewne zwroty majace na
celu uporzadkowanie opisu, jak np. ,,stopieni ostatni bogomy$lnos$ci”, badz
podkreslenie wagi danej tresci, np. ,,a to dla wiekszego dusze z Panem
Bogiem zjednoczenia”.

278



,Vida de la madre Teresa de Jestis” Francisca de Ribery...

U Nuceryna stowami kluczowymi odnoszacymi sie do mistyki
terezjanskiej sa: ,bogomys$lnosé”, ,zjednoczenie” oraz ,,zachwycenie”. ,,Bogo-
myS$Inoé¢”, jak podaje Stownik polszczyzny XVI wieku, to ,rozmyS$lanie
o Bogu i rzeczach nadprzyrodzonych; pograzenie sie w Bogu; medyta-
cja, kontemplacja; pobozno$¢”, przykladami uzycia sa zdania: ,Milczenie
milowal, a serce bogomys$lno$cia ustawiczna uweselajac, na twarzy sie
zawzdy smutny zdal” (P. Skarga, Zywoty Swietych, 1579); ,,Czesto Pan Chry-
stus mieszkal na pustyni, aby nam pokazal, iz takie miejsca do modlitwy
i bogomy$lnoSci sg najposobniejsze” (J. Wujek, Nowy Testament, 1593)%.
»Bogomy$lnos$¢” u staropolskiego thtumacza mogla niejako okresla¢ camino
spiritual / cammino espirituale — droge duchowg prowadzaca do zjedno-
czenia z Bogiem, spos6b nawigzywania bliskiego kontaktu z Nim poprzez
zanurzenie sie w Jego obecno$ci. Hiszpanskie arrobamiento, a wloskie
ratto zostalo przelozone jako ,zachwycenie”. Unién / unione znalazlo za$
swoje adekwatne odzwierciedlenie w terminie ,,zjednoczenie”. Brakuje
jednak translacji leksemu suspension / suspensione — by¢ moze Nuce-
ryn nie mogl poradzi¢ sobie z odszukaniem wlasciwego ekwiwalentu dla
metaforycznego, duchowego ,,zawieszenia”? Moze nie chcial komplikowaé
juz i tak zawilej, trudnej do opisania kwestii do§wiadczen mistycznych,
wprowadzajac kolejny termin? A moze ten stan ekstatyczny, jakim jest
zawieszenie zmystow, byl z jego perspektywy na tyle kontrowersyjnym
doswiadczeniem duchowym, ze nie uwazal za wladciwe, by zaznaczac jego
odrebno$é? Spojrzmy na inne przyklady uzycia ,,suspencién” lub pokrew-
nych mu wyrazoéow (,,suspediase”, ,suspensas”). Nuceryn nie unika w tych
przypadkach owego leksemu i ttumaczy go jako ,,zapatrzenie” (w kontekscie
duszy) badz ,zahamowanie” (w kontek$cie zmystow)®. To zatem sklania
ku drugiej hipotezie. W wybranym fragmencie dotyczacym rozréznienia
miedzy ,,zachwyceniem” a ,zjednoczeniem” Nuceryn celowo upraszcza
tekst, pozbywajac sie dodatkowego terminu, jakim jest ,zawieszenie”, co
wydaje sie uzasadnionym posunieciem.

*

Przeklad dziela Francisca Ribery sporzadzony przez Sebastiana Nuce-
ryna byl zar6wno pierwszym w Polsce tekstowym $§wiadectwem kultu
kastylijskiej mistyczki, jak i narzedziem do transmisji nieznanych w Rze-
czypospolitej pierwszej polowy XVII w., a kontrowersyjnych réwniez na
Polwyspie Apeninskim oraz Iberyjskim idei religijnych i nurtéw zycia
duchowego. Vida de la madre Teresa de Jests, przethumaczona i skrocona
przez Nuceryna, ukazuje tym samym otwarto$¢ religijnos$ci polskiej na
model duchowo$ci mistycznej. Tekst krakowskiego kaznodziei jest bowiem

6 Slownik polszczyzny XVI wieku, t. 2, Wroclaw 1967, s. 297—298.
7 Sebastian Nuceryn, dz. cyt., s. 104 i 106.
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nie tylko narracyjna opowiescia o zyciu §wietej karmelitanki, ale rowniez
pierwsza préba wprowadzenia mistyki Terezjanskiej w duchowo$¢ pol-
ska. Modlitwa kontemplacyjna byla propozycja skierowana nie tylko do
duchownych, ale réwniez do $wieckich®®, bo tez osoba §wiecka byla w 1608 r.
pobozna Konstancja Buzenska. Jej kierownik duchowy, ttumaczac dzieto
Ribery, pozniej za$ pisma samej $§w. Teresy, ukazywal jej zatem swoiScie
awangardowa droge rozwoju religijnego, wcigz kontrowersyjna, i szukat dla
niej wyrazu w nienawyklej do tego polszczyznie. Podjeta przez Nuceryna
préba zmierzenia sie z jezykiem mistycznym, mimo iz nie stronit on od
redukcji i uproszczen, niekiedy tez wpadal w ton moralizatorski, Swiadczy
o0 jego glebokim zrozumieniu nowych nurtéw duchowosci i otwarciu na nie.
Starania te ttumacz rozwijal w kolejnych przekladach dziet reformatorki,
ktoére oddzialywac mialy silnie na ksztaltowanie sie jezyka mistycznego
w Polsce, ale to temat na zupelnie inng opowie$¢.
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