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Umieranie i rodzenie si¢ do nowego zycia
Obrzedy — zwyczaje — symbole

Proces umierania rozpoczynamy w momencie narodzin. To
prawda oczywista, cho¢ najczesciej odsuwana od $§wiadomo-
$ci. Przez cate zycie czlowieka $mier¢ i narodziny wzajemnie
sie przenikajg, by nie powiedzieé uzupelniajg. Smieré wzbu-
dza naturalny strach, narodziny — daja nadzieje. Rytuaty, ob-
rzedy majg czesto za zadanie strach przed $miercig oswoic,
a rados$¢ z narodzin podkresli¢. Rownoczesnie dwubieguno-
wo$¢ $mieré¢ — narodziny pojawia si¢ w bardzo wielu sytu-
acjach zyciowych. Gdy konczy sie etap zycia, rozpoczyna sie
co$ nowego. Tym samym staje si¢ obcowanie §wiata i zaswia-
tow, obcowaniem materii i ducha.

Do$¢ oczywistym skojarzeniem z tematyka Smierci sg
obrzedy pogrzebowe, jednak przewrotnie rozpoczaé wy-
padnie od obrzedéw pozornie dalekich od podjetej tematyki —
od zaslubin. Zaslubiny, sakrament §lubu, wesele, wczesniej
zareczyny — to wszystko kojarzy sie z radosnymi emocjami,
miloscia (lub przynajmniej procedura powigekszenia majatku,
lub ukladem politycznym). Zwykle chwile wyjatkowe wyma-
gaja szczegodlnej oprawy, zaréwno rytualnej i obrzedowej, jak
i podkreslenia wyjatkowosci szczeg6lnym ubiorem. Podkre-
§lenie wyjatkowosci chwili ubiorem dotyczy zwlaszcza no-
wozencow, dla ktdrych cala sytuacja jest wejSciem na nowg
droge, narodzinami do nowego Zycia'.

W stroju panny mlodej w Europie dominujacym kolo-
rem stala sie biel jako symbol dziewictwa i niewinnosci. Ko-
lor bialy miat tez wydzwiek od$wietnosci, zatem takze z tego
powodu nadawat sie do uswietnienia obrzedéw. Wspomniec
nalezy, ze w kulturze europejskiej biel stroju szeroko wyko-
rzystywana byta przez osoby chcace zmienic¢ swoéj stan cywil-
ny czy dotychczasowe zycie. W Rzymie kandydaci ubiegajacy
sie o stanowiska panstwowe ubierali biate tuniki i togi, biala
szate przywdziewat tez w wiekach $rednich kandydat na ry-
cerza przed pasowaniem. W kregach symboliki sakralnej —
bialg szate ubieralo sie, przystepujac do sakramentu chrztu,
bialy welon to do dzisiaj znak rozpoznawczy nowicjuszek

1 L. Rotter, Kolor i forma ubioru pozaliturgicznego znakiem przynaleznosci
religijnej [w:] Symbol — znak — przestanie. Symbolika stroju, red. J. Marecki,
L. Rotter, Krakéw 2012, s. 141-158.

w zakonach. Kolor bialy, bedac symbolem ceremoniatu przej-
$cia, nadawat sig takze jako kolor stroju Slubnego>.
Biata suknia $lubna to przywilej i znak panny mtodej
w Europie. Jak wspomniano, kojarzy si¢ gléwnie z czysto-
$cig przedmatzeniska. W Azji kolor bialy to barwa zalobna
(o czym nizej). Zaznaczy¢ nalezy jednak, ze w Japonii pan-
na mioda zaktadata kimono $nieznobiate lub biato-czerwone.
Kolor zatoby w stroju Slubnym? Jest na to uzasadnienie. W obu
przypadkach biel oznaczala, ze nowo zaslubiona umiera dla
swojej rodziny, a rodzi si¢ dla rodziny swego meza, czerwien
zas$ jest symbolem ptodnosci i mitosci. Na glowe panna mtoda
zaktada bialy duzy czepiec w ksztalcie pétokraglego pokrow-
ca. Ma on symbolicznie zastonié¢ rogi zazdrosciz.
Wymieszanie ,weselnych” i , zatobnych”
w obrzedach Slubu nie jest przywilejem wylacznie kultur Azji.

koloréw

W XIX wieku w kregach protestanckich ugruntowat sie zwy-
czaj $lubny, zgodnie z ktdrym protestanckie panny miode
do $lubu zaktadaly czarne suknie. Praktyka taka znana byta
gléwnie na ziemiach niemieckich i to przede wszystkim na
terenach, gdzie wspélistniaty réwnoczesnie parafie katolickie
i protestanckiet. Ze wzgledu na teren przygraniczny i wza-
jemne kontakty zwyczaj czarnych sukni $Slubnych pojawit sie
takze na Slasku lub na terenach osiedlericéw niemieckich, np.
w Nowym Saczu. Spotka¢ tam mozna bylo nierzadko (zacho-
wane na starych fotografiach slubnych) panny mtode w czar-
nych serdakach i spddnicach. Koniecznym uzupetnieniem
wyrézniajgcym ten strdj jako jednak §lubny byta biata zapaska
i bialy welon (czarny jest bezwzglednym symbolem Zaloby)
oraz bukiet biatych kwiatows.

2 Biel w sukniach §lubnych pojawiata sie od korica sSredniowiecza, ale
nie byt to wéwczas kolor obowigzujacy — w XIX wieku stat sie natomiast
dominujacym. Por.: W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 2001,
s.17-18; M. O’Connell, R. Airey, Znaki i symbole, przel. P. Gluchowska,
Warszawa 2007, s. 114; A. Straszewska, Powstaricza panna mtoda. O roman-
tycznym charakterze strojéw slubnych w czasie powstar 1863 i 1944 roku,
,»Przeglad Humanistyczny”, 2007, nr 6, s. 63—81; M. Rochecka, Tajemnice
Swiatta i koloru. Abstrakcja i sacrum, Toruni 2007, s. 61-62.

3 M. O’Connell, R. Airey, Znaki i symbole, Warszawa 2007, s. 114.

4 Szczegélnie rygorystycznie do tej kwestii podchodzono wsréd kalwi-
néw. Strach przed zbytkiem i naganna dbatoscia o wyglad spowodowat
skrajne podejscie do problemu ubioru, obejmujgce nawet stroje ceremo-
nialne i od$wietne.

5 L. Rotter, Kolor i forma ubioru..., dz. cyt., s. 141-158; M. Pastoureau,
Sredniowieczna gra symboli, przet. H. Igalson-Tygielska, Warszawa 2006,
s.185-188; A. Straszewska, Moda $lubna w Polsce [w:] Slubuje ci mitosc..
Moda i fotografia slubna w latach 1850-1950, Rybnik 2007, s. 6; A. Stra-
szewska, Powstaricza panna mtoda. O romantycznym charakterze strojéw
slubnych w czasie powstari 1863 i 1944 roku, ,,Przeglad Humanistyczny”,
2007, nr 6, s. 63—81.
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W obrzedach zaslubin najwazniejszym elementem symbo-
licznym byl jednak nie kolor stroju, a nakrycie glowy. Wianek,
welon, korona to najczesciej pojawiajace sie nakrycia glowy
panny mtodej (w niektérych kregach kulturowych takze pana
mtodego). Obecnie wszystkie, zachowujac sie jako zwyczaj,

$rednich. Wymagano, by panna mltoda miata zakryta twarz
bialym welonem, co byto znakiem czystosci i faktu oddawa-
nia ,,zakrytego zastong wstydu dziewictwa” w trakcie zawar-
cia zwigzku matzenskiego. W Polsce jednak zwyczaj zakltadania
welonu na dobre zakorzenit sie dopiero w 30. latach XIX we®.

Wiele symboli §lubnych wigze sie z czystosciag. W §rodo-
wiskach wiejskich szczegdlnie restrykcyjnie podchodzono do
dziewictwa i przedmalzenskiej wstrzemiezliwos$ci seksualne;j.
Réwniez w tym wypadku w kulturach ludowych pojawiato sie
szereg magicznych rytualéw. Na przyklad w uchronieniu sie
przed niechciang cigza pomocne stawaly sie drzewa. Gdy zda-
rzyta sie chwila zapomnienia, trzeba byto o péinocy pé6js¢ pod
jabton, wiénie lub inne owocowe drzewo i skrobiac jego kore
wypowiedzie¢ zaklecie: nos za mnie, a ja zakwitne za ciebie’.

Szczesliwe doczekanie sie potomka (zwlaszcza gdy
z prawego toza) bylo jednak uwazane za blogostawieristwo.
Duza $miertelno$¢ wéréd dzieci, a takze przy porodzie ma-
tek powodowata wymieszanie symboli $mierci i zycia tak-
ze w tym wypadku. Caly szereg rytualéw wiazal sie zatem
z ochrong narodzonego dziecka i zapewnieniem szczesliwe-
go macierzynstwa. Spora wage przykladano takze do swo-
istego , kultu” dusz nienarodzonych dzieci lub zmarlych
we wezesnym dziecifistwie.

W dniu 2 lipca obchodzone byto $wieto Nawiedzenia Naj-
Swietszej Marii Panny. W tradycji ludowej, ze wzgledu na to, ze
wtym czasie dojrzewaja wlasach jagody, nazywano go Swietem
Matki Bozej Jagodnej. Istniala legenda (jak wiele innych prze-
noszaca realia biblijne w scenerig polska), opowiadajgca o tym
jakMaria, idgc do Elzbiety i Zachariasza, zywila siewdrodze ja-
godami. Owoce te stanowily niemal magiczng ochrone dla Marii
przed atakami jadowitych wezy (w symbolice europejskiej —
szatan). W tradycji ludowej powszechne bylo przekonanie,

ze do dnia 2 lipca nie mozna zbiera¢ lesnych jagdéd. Kobie-
ty, ktére poronity lub ktérych dzieci zmarly, ofiarowywaty

Biata suknia slubna to przywilej i znak panny mtodej w Europie, kojarzy sie gtdwnie
z czystoscig przedmatzenska. Na zdjeciu Stanistawa i Wtodzimierz Rotterowie,
fot. z archiwum autorki

mocno réznia sie forma. Maja jednak to samo zrédlo, pelniac
funkcje symboliczno-magiczna. Miaty ochroni¢ panne mto-
da w dniu wejscia na nowa droge zycia, a wiec w momencie
gdy byla szczegélnie narazona na atak zlych mocy. W wy-
padku wiankéw i koron znaczenie mialy nie tylko ksztatt,
ale i elementy, z ktérych byly zrobione. Dominowaty kwia-
ty i rosliny, paciorki, koraliki itd. Bywaly ozdabiane pertami
i szlachetnymi oraz péiszlachetnymi kamieniami. Mogly by¢
plecione z zywych roslin lub zdobione sztucznymi kwiatami.
Szczegllnie popularne na ziemiach polskich byly roSliny
zimozielone np. barwinek, rozmaryn lub ruta. Byly one znakiem
wiecznosci i nierozerwalno$ci wezta matzenskiego. Na zacho-
dzie uzywano mirtu — symbol mito$ci oraz kwiaty pomaranczy —
znak czystosci panieniskiej. Elementy te (zwlaszcza mirt)
wrost z czasem takze w tradycje polska. Podobnie jak wianek —
welon pojawiat sig jako element stroju §lubnego juz w wiekach

niezjedzone owoce Matce Boga, a wowczas mialy doczekaé
sig szczesliwego macierzynstwa. Ofiarowane jagody Maryja
przekazywaé miata natomiast ich zmartym dziecioms.

Na niemowleta (zwlaszcza przed chrztem) czyha-
lo znacznie wiecej zagrozen. Z kolyski niemowle mogta
porwac¢ mamuna, podrzucajac w jego miejsce swoje dziecko —
tepego i glupiego baginiaka. Ochrong dla dziecka przed tym

6 H. Biegeleisen, Wesele, Lwéw 1930, s. 84; Z. Kuchowicz, Z dziejéw
obyczajéw polskich w wieku XVII i pierwszej pot. XVIII, Warszawa 1957, s. 29;
A. Straszewska, Na slubnym kobiercu. Symboliczne znaczenie i rola ubioréw
paristwa mtodych w staropolskich obrzedach weselnych, ,,Studia Wilanow-
skie”, 2010, t. 17, s. 124; J. Bystron, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce,
Warszawa 1976, s. 90.

7 B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obyczaje rodzinne, Warszawa 2007,

s. 13; J. S. Bystron, Stowiariskie obrzedy rodzinne. Obrzedy zwigzane z naro-
dzeniem dziecka, Krakdw 1916, passim; S. Klosiewicz, O. Ktosiewicz,
Przyroda w polskiej tradycji, Warszawa 2011, s. 13; L. Rotter, Florarium
christianum — u styku kultury chrzescijariskiej i kultur antycznych

[w:] Ogrdd Pana, red. J. Brusito, Krakéw 2010, s. 75—77.

8 A.Kardas, Rosliny i ich symbolika w polskich obrzedach

i obyczajach religijno-ludowych (wybdr) [w:] Symbol — znak - przestanie.
Symbolika roslin, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakéw 2010, s. 73.



mogt by¢ powieszony nad kolyska dziurawiec poswieca-
ny w dzien $w. Jana®. Najlepsza ochrong dziecka byto zatem
szybkie jego ochrzczenie. I tutaj pojawia si¢ przywdzianie
nowej bialej szaty. W wielu obrzedach i tradycjach ludowych
zachowat sie zwyczaj (lub pamiec o nim) komunikowania spo-
tecznosci (zwlaszcza rodzinie), ze wynosi sie z domu pogani-
na, a przynosi chrzescijanina, lub ze umart poganin,
anarodzil sie chrze$cijanin. Pierwotnie sakramentowi
chrztu poddawane byly osoby doroste. W czasie chrztu
katechumen, czesto dostownie, zdejmuje stare szaty
i przyobleka sie w szaty nowe ,,wybielone we krwi ba-
ranka”. Zaznaczy¢ nalezy, ze w wielu miejscach Bi-
blii uzywa sie okreslenia ,przyobleczenie w szate”
W znaczeniu wewnetrznej zmiany cztowieka lub od-
nowy duchowej. Kulminacyjnym momentem bylo za-
nurzenie w wodzie chrzcielnej. W pierwszych wiekach
praktykowano catkowite zanurzenie w wodzie i po-
zostanie bez oddechu kilka chwil. Wéwczas czlowiek
wynurzajac sie nabierat haust powietrza, prawdziwie
odczuwajac swoje narodziny do nowego zycia. Prak-
tyka ta jest kontynuowana w niektérych chrzescijan-
skich Kos$ciotach i zwigzkach wyznaniowych. Biate
ubranie zakladane po chrzcie bylo widomym znakiem
przyobleczenia si¢ w Chrystusa. W pierwszych wie-
kach chrze$cijanistwa praktykowany byt zwyczaj cho-
dzenia w nowo przyjetych chrzcielnych szatach przez
osiem dni lub traktowania ich jako stréj odswietny
zakladany, na przyklad, przed Eucharystig badz jako
stréj posmiertny.

Bardzo duzo odniesien do $mierci i rodzenia sie
do nowego zycia wystepuje w kregach zakonnych.
Pierwszym rytualem, o ktérym nalezy wspomnie(,
jest przyjecie stroju zakonnego jako znaku wejscia na
droge zycia konsekrowanego. Analogie, jakie wyste-
puja w odniesieniu do chrztu i obtéczyn, spowodowa-
ly, ze zaistnialy w tych dwu obrzedach takze podobne
rytualy. Konsekracja zakonna rozumiana analogicz-
nie do chrztu wymaga ,,nowej” szaty. Juz w czasach
biblijnych przywdzianie nowych szat rozumiane bylo
jako znak stania si¢ nowym czlowiekiem. Praktyka
taka zwlaszcza w trakcie rytualéw religijnych sto-
sowana byla takze w $wiecie przedchrzesScijariskim
i pozabiblijnym. W starozytnej Grecji wymagano, by
osoba wchodzaca do $wigtyni zdejmowata stare ubra-
nie i po obmyciu zakladata nowe (lub chociaz czyste).

9 L. Rotter, Symbolika kwiatéw i zidt, dz. cyt., s. 84.

10 Por. Bo wy wszyscy, ktérzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoble-
kliscie sie w Chrystusa (Ga 3, 27). Por tez: L. Rotter, Symbolika kwiatéw i zi6t
[w:] Symbol - znak - przestanie. Symbolika roslin, red. J. Marecki, L. Rotter,
Krak6w 2010, s. 84; E. Kapellari, Znaki swiete w liturgii i codziennosci, przel.
J. Jurczynski, Krakéw 2002, s. 174-177; D. Forstner, Swiat symboliki chrze-
sScijanskiej, przel. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa
2001, S. 443—444.
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Podobne praktyki symbolicznego zrzucania odziezy znane
byty w kulturze babiloniskiej™.

Podobnie w zakonie, kandydat na zakonnika zrzuca ubra-
nie $wieckie i zaklada habit, zrywajac tym samym z dotych-
czasowym sposobem zycia. ,,Umierajac” dla $wiata, rodzi sie
do zycia we wspdlnocie zakonnej. Do niedawna powszech-

Wianek, welon, korona to najczesciej pojawiajace sie nakrycia gtowy panny mtodej (w niektorych
kregach kulturowych takze pana mtodego). Na zdjeciu Mirka i Peter Borzowie.
Fot. z archiwum autorki

na byla we wspélnotach zakonnych praktyka zmiany imie-
nia wraz z przyjeciem habitu, co dodatkowo upodabnialo
obtéczyny do chrztu. Wspélczesnie tradycja ta zachowata sie
jednak w niewielu wspdélnotach:2.

11 D. Forstner, dz. cyt., s. 443—446.

12 L. Rotter, Ubidr czy kostium. Znaczenie i funkcja strojéw zakonnych,
Krakéw 2015, passim; E. Kapellari, dz. cyt., s. 174-177; D. Forstner,
dz. cyt., s. 443—-446.
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Konsekwencja wyboru zZycia konsekrowanego jest zloze-
nie $§lubéw zakonnych, czyli podjecie zycia zgodnego z rada-
mi ewangelicznymi. Znakiem ztozonych §lubéw, ale i pomoca
w ich zachowywaniu moze by¢ stréj zakonny. Sw. Dorote-
usz z Gazy uwazal, ze umieszczony na tunice mnicha czer-
wony znak jest symbolem przynaleznos$ci do
wspdlnoty zakonnej. Strdj zatem informowat
innych, ze osoba noszaca taki ubidr poswie-
ca sie sprawom boskim. O znaczeniu stro-
ju zakonnego moéwia czasem najwazniejsze
dokumenty. W tekscie Konstytucji Zgroma-
dzenia Swietej Elzbiety czytamy: Jest on zna-
kiem zdecydowanego wyrzeczenia sie ludzkich
i ziemskich zainteresowan. Dalej jest znakiem
umitowania i radosnego przezywania ubédstwa,
petnym zaufania poddaniem sie zarzqdzeniom
Opatrznosci. Poprzez stréj zakonny wyrazamy
nasze oficjalne poswiecenie Bogu oraz przyna-
leznos¢ do Chrystusa i Zgromadzenia3. W wiek-
szosci wspolnot zakonnych proces formacji
zakonnej przewiduje stopniowe wchodzenie
w przebieg zycia zakonnego. Kolejne czasowe
§luby maja przygotowac do zlozenia profesji
wieczystej.

Sluby wieczyste s3 bardzo istotnym ele-
mentem formacji zakonnej. Jest to dojrzale
zobowigzanie zlozone na cale Zycie. Oprawa
i rytual praktykowany przy profesji wieczy-
stej byl zwykle bardzo podniosly. Zwlaszcza
we wspdlnotach klauzurowych $luby wie-
czyste wigzaly sie z rozbudowana symbolika
obrzedowa, podkreslajaca odejécie od $wiata
zewnetrznego, swieckiego i poswiecenie zy-
cia na wylaczna stuzbe Bogu. Kandydatka na
wieczystq profeske byta nakrywana catunem po-
grzebowym, czasem zaktadano jej welon taki,
jak wktadano zmartym do trumny. W kosciele
uktadano katafalk i Swiece. Nalezy wspomnie(,
ze czasem podobne rytuaty stosowane byty takze
w czasie obtéczyn. Podobny zwyczaj praktyko-
wany byt takze w zakonach meskich. U kame-
dutéw w czasie profesji wieczystej kandydat padat na twarz na
roztozonym w kosciele catunie, w ktéry go nastepnie zawijano.
Potem stawiano przy nim dwie zapalone swiece, symbolizujq-
ce Smier¢ i narodziny do nowego zycia. Znaczenie takiego gestu
podkreslata dodatkowo formuta wypowiadana przez celebransa
do sktadajqcych profesje: ,Wstan, ktdry spisz i powstan z mar-
twych, a zajasnieje ci Chrystus”s. Podobna praktyka stosowana

13 Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Sidstr Swietej Elzbiety,
Rzym 1987.

14 A. Derdziuk, Szata swiadectwa..., s. 43—51; E. Kapellari,

dz. cyt., s. 174-177; D. Forstner, dz. cyt., s. 443—444.

15 Por. Manuale de Benedictionibus, Bieniszew 1780, s. 15.

byta u siéstr Misjonarek Swietej Rodziny. Taka oprawa w spo-
s6b szczegdlny miata podkresli¢ nieodwracalnos¢ ztozonych slu-
béw, rozumiang jako Smier¢ dla swiata zewnetrznego, tego zza
muréw klasztornych 6. Symbolika umierania miata swoje od-
niesienia pasyjne. Po$wigcenie zycia miato przeciez na celu

Konsekracja zakonna rozumiana analogicznie do chrztu wymaga ,nowej” szaty.

Fot. z archiwum autorki, za zgoda przetozonych klasztoru

wspoétuczestniczenie w cierpieniu Chrystusa. Wykorzystywa-
no zatem w obrzedzie elementy symbolicznie nawigzujace do
Meki Panskiej. Na glowe zakladano korone cierniowa, w reku
trzymano krzyz lub Arma Christi. Miato to dodatkowo pod-
kresli¢ catkowite zjednoczenie sig z Chrystusem w jego mece
i cierpieniu. Tak rozbudowane ceremoniaty obecnie sg rzad-
koscia. Czasem spotka¢ mozna jeszcze szczatkowe jego ele-
menty, np. w niektérych opactwach zyjacych wedle Reguly
$w. Benedykta. Przykladowo nakrywanie calunem lezacego

16 L. Rotter, Ubidr czy kostium..., dz. cyt., s. 187.



krzyzem przed oltarzem kandydata lub zakladanie korony
cierniowej 7.

Skladanie we wspodlnotach zakonnych $lubéw lub zobo-
wigzan jest do$¢ oczywistg konsekwencjg wyboru takiej, a nie
innej drogi zyciowej. Zwykle jednak ogranicza sie do sktadania
trzech slubéw — rad ewangelicznych, czyli §lubu postuszen-
stwa, czystosci i ubdstwa. Mozliwy jest jednak takze czwar-
ty $lub nazywany dodatkowym, ktéry poglebia jedng z trzech
rad ewangelicznych lub dotyczy zupelnie odmiennych tresci —
na przyklad ukazujac szczegdlny charyzmat, duchowos¢ lub
podjete dzieta przez czlonkéw danej wspdlnoty. Wsréd do-
datkowych slubdw sa réwniez takie, ktdre oczekujg gotowosci
do oddania zycia.

Czwarty, dodatkowy $lub sktadali (i nadal sktadajg) Try-
nitarze. Zakon ten powstat dla ratowania chrzescijan wie-
zionych przez ,niewiernych”. Zakonnicy zbierali fundusze,
a nastepnie ruszali np. do Ziemi Swietej by wykupié¢ wiezniéw.
W zwiazku z tym skladali 6w $lub. Kazdy zakonnik miat by¢
gotowy oddac siebie w zamian za uwiezionego, gdyby zadne
inne sposoby dla ocalenia wieznia nie byly mozliwe. W kilku
wspolnotach §lubowano gotowos¢ poswiecenia swojego zy-
cia w stuzbie chorym. Taka sytuacja ma miejsce w wypadku
wspdlnot posiadajacych w swoim charyzmacie zajmowanie
sie chorymi. Bonifratrzy $§lubuja, ze nie odejda od t6zek szpi-
talnych ($lub szpitalnictwa). Podobnie kamilianie i kami-
lianki. Slubuja stuzenie chorym nawet z narazeniem Zzycia.
Ze $lubu nie zwalnia ich nawet czas zarazy. Warto wspomnie¢
tez o nieistniejagcym juz zgromadzeniu rochitéw. Zalozona
przez bp. Konstantego Brzostowskiego wspdlnota miata na
celu nie$¢ pomoc i pielegnowaé zarazonych w czasie epidemii.
Zakonnicy sktadali czwarty $lub, zgodnie z ktérym mieli nie$¢
pomoc w czasie szerzacych sie zaraz, pomagajac zarazonym
i grzebigc zmarlych, nawet gdyby wiazalo sie to z narazeniem
ich zycia. Wyrazem tego bylo umieszczone na zakonnym
plaszczu godlo przedstawiajace czaszke i dwie skrzyzowane
piszczele. W tym duchu, cho¢ w nieco odmienny sposdb wpi-
suja sie takze boromeuszki trzebnickie. Sktadajg one $lub czy-
nienia milosierdzia, az do oddania zycia®.

Wracajac do ,,zycia $wieckiego”, na koniec nalezy wspo-
mnie¢ jeszcze o obrzedach i symbolach zwigzanych z zatoba.
Tak jak kazda odmienna sytuacja w zyciu czltowieka, row-
niez czas zaloby wymaga odmiennosci stroju. Kolorysty-
ka tych ubioréw miata podkres§la¢ smutek i zal po zmarlej

17 M. Augé, Professione religiosa [w:] Nuovo dizionario di liturgia, red.

D. Sartore, A.M. Triacca, Torino 1988, s. 1959; L. Rotter, Ubidr czy kostium.
Znaczenie i funkcja strojéw zakonnych, Krakéw 2015, passim; A. Derdziuk,
Szata Swiadectwa, Krakéw 2003, s. 48—-49; J. Patecki, Stuzba Boza kame-
dutéw polskich. Tradycja Zycia pustelniczego w Swietle potrydenckiej liturgii
rzymskiej (1605—1963), Lublin 2012, s. 358—361; Archiwum Zgromadzenia
Sidstr Antonianek (AZSA), brak sygn., Ceremonie Zgromadzenia Sidstr An-
tonianek zatwierdzone na Zebraniu Zarzadu Zgromadzenia dn. 8.06.1998
— protokot z zebrania.

18 L. Rotter, Ubidr czy kostium..., dz. cyt., passim; L. Rotter, Leksykon habi-
téw zakonnych, praca przyjeta do druku.
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osobie, ale takze tu spotykamy sie z duza réznorodnoscia.
Im szerzej siegniemy, tym wieksza paleta mozliwosci barw-
nych dla wyrazenia smutku po stracie bliskiej osoby. Dla
Aborygendéw barwa zatoby i Smierci jest kolor zoity».
W niektdrych plemionach Indian malowano cialo na czer-

Wykorzystywane w obrzedzie elementy symbolicznie nawigzujg do Meki Panskiej.

Na gtowe zaktadano korone cierniows, w reku trzymano krzyz lub Arma Christi.
Na zdjeciu Pasjonisci. Fot. z archiwum autorki

wono. Praktykowano to zwlaszcza w chwili przygotowan
do pogrzebu. Podobnie Atericzycy, przy czym tutaj ubie-
rano zmarlych w czerwone tuniki. Wspomnie¢ nalezy, ze
w kulturach antycznych (gl rzymsko-greckich) czerwien
byla miedzy innymi kolorem zmartwychwstania. Podob-
na kolorystyka obowigzuje w poludniowej Afryce>°. Na Da-
lekim i Bliskim Wschodzie kolorem zatoby i $mierci jest
wspomniana wyzej biel. W Japonii strojem zmarlego jest
biale kimono. W symbolice Chin kolor ten jest symbolem
staro$ci. By¢ moze dlatego w sposdb troche naturalny wig-
ze sie z umieraniem. W Palestynie bielono groby, co mia-
to ostrzega¢ przed zblizaniem sig¢ do nich i skalaniem sig
kontaktem ze zwlokami. Bialy byl tez calun®*. Wspomnieé
mozna, ze bialy kolor jako znak zaloby wystepuje takze
w bardzo odleglych kulturach, np. u Papuaséw w Nowej Gwi-
nei, podobnie w réznych plemionach Afryki biel odnosi sie
do zatoby (np. bielono sobie twarze), ale réwnoczesnie kolor
ten ma wlasciwosci odstraszania $mierci — wiec jest lekiem
na choroby 2.

19 A. Szyjewski, Religie Australii, Krakéw 1998, passim; K. Kunicki,
Aborygeni australijscy, Krak6w 2007, s. 124—127.

20 M. O’Connell, R. Airey, dz. cyt., s. 114; E. Lips, Ksiega Indian, Warszawa
1971, s. 47; R. Gross, Dlaczego czerwien jest barwg mitosci, Warszawa 1985,
s. 16; H. Giegeleisen, U kolebki, przy stole, nad mogitq, Lwéw 1929, s. 445.
21 H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2001, s. 35; K. Demusiak,
Ludy starozytnej Japonii, Krakéw 2007, s. 130—131; P. Kowalski, Leksykon
znaki $wiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa — Wrocltaw 1998, s. 226.
22 M. O’Connell, R. Airey, dz. cyt., s. 115.
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W Europie kolorem najbardziej kojarzacym sie ze Smiercig
i zalobg jest jednak czern. Juz zwyczajem semickim Zatobnicy
malowali twarze na czarno. R6wniez w starozytnej Grecji ko-
lorem zatoby i Smierci byla czern. Stosowano ten kolor takze
w spektaklach teatralnych, gdy tematyka zwigzana byla z po-
grzebem. Do dnia dzisiejszego mozna bez trudu spotkac star-
sze Greczynki ubrane na czarno. Sg to wdowy lub po prostu
kobiety, ktdre zdecydowaly, ze sg w na tyle zaawansowanym
wieku, iz zgodnie ze zwyczajem ubieraja sie na czarno, by po-
kazac zal za utraconym pieknem i kwiecisto$cig 24. W Portuga-
lii kobiety zakladaja manto — dlugi plaszcz w formie czarnej
peleryny, okrywajacy calg sylwetke wraz z glowa?. Natomiast
w Rosji zatobe mozna byto wyrazi¢ za pomoca haftu — biatego
po stracie rodzica, a czarnego po $mierci dziecka. W Holandii
kolor zatobny to takze czerri, mozna bylo ubiera¢ tez barwng
garderobe, ale bez haftow?s.

Zatem oczywistym i najczesciej wystepujagcym w Euro-
pie kolorem dla podkres$lenia zatoby bylta czern. Jednak okres
zaloby trwal bardzo dlugo, nawet do dziesieciu lat. Skutko-
walo to checig ztamania czerni, cho¢ w pézZniejszym okresie
zaloby. I tak, zwlaszcza w kregach arystokracji pojawil sie
Zwyczaj polegajacy na tym, ze w kolejnych latach, od w pel-
ni czarnego stroju przechodzono do polaczenia elementéw
czerni z szaro$ciami i bielg, az do ubioréw w petni biatych lub
biatoszarych. Biaty ubiér byt uwazany za stréj zatoby takze
na niektorych dworach krélewskich. I na powrét biel i czern
(podobnie jak w stroju Slubnym) staja sie¢ wymiennie symbo-
lem $mierci i zycia¥’.

Wiele zwyczajéw i obrzedéw, zwlaszcza w kulturach lu-
dowych, wigzato sie z oswajaniem $mierci i szukaniem kon-
taktow pomiedzy $wiatem zywych i zmartych. Kontakty
te szczegolnie mocno nasilaly sie w noc wigilijng. Obchodzo-
no takze szczegdlne swieto dedykowane juz tylko zmartym —
Swieto Zmartych potocznie zwane Zaduszkami, a wcze$niej
Dziadami. Na ziemiach polskich zwyczaje zwiazane z Za-
duszkami miaty bardzo rozbudowane formy. Na stole w Dzien
Zaduszny stawiano groch, bdb lub soczewice, by dusze mia-
ly sie czym posili¢. Czesto na stole stawiano tez przygotowa-
ne specjalnie potrawy, np. kutie lub napitki procentowe, np.
wodke. Starano sie nawigza¢ kontakt ze zmartymi. Do kon-
taktow takich wykorzystywano mak. Starano sie¢ tez zabez-
pieczy¢ zmarlych przed ewentualno$cig zamiany np. w upiora.
By tego unikna¢, sypano do grobu mak, by dusza, zajawszy sie
zbieraniemiliczeniem ziaren, nie zamienita si¢ w szkodliwego

23 Przy czym dusze w krainie wiecznej szczesliwosci ubrane byly

W purpurowe szaty.

24 F. Boucher, Historia mody. Dzieje ubioréw od czaséw prehistorycznych
do korica XX wieku, przel. P. Wrzosek, Warszawa 2006, s. 92.

25 B. Bazielich, Kolory Europy. Odziez i stroje ludowe, Katowice 2008, s. 173.
26 Tamze.

27 M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, przel.

R. Wojnakowski, Krakow 1994, s. 199; P. Kowalski, dz. cyt., s. 227.

28 A. Mickiewicz, Dziady, cz. 2 [w:] A. Mickiewicz, Utwory dramatyczne,
t. 3, Warszawa 1982, s. 14.

stwora. Wszelakie obrzedy miaty jednak gléwnie na celu po-
moc duszom w zaznaniu wiecznego spokoju.

Obcowanie i wzajemne przenikanie si¢ $mierci i naro-
dzin, doczesnosci i wiecznosci, materii i ducha jest naturalng
konsekwencjq zycia ludzkiego. Czlowiek przeciez jako istota
,,Sktadajaca sie” z ciata i duszy 1gczy w sobie zycie i Smierc;
wspotistnienie w tych dwdch swiatach wydaje sie by¢ konse-
kwencjg czlowieczenistwa. Miast podsumowania naukowo-
-filozoficznego dla tych tresci niech postuzy jednak poezja —
najlepszy tacznik materii i ducha...

Ciemno wszedzie, gtucho wszedzie,
Co to bedzie, co to bedzie?

Czys$ccowe duszeczki!

W jakiejkolwiek Swiata stronie:
Czyli ktéra w smole ptonie,
Czyli marznie na dnie rzeczki,
Czyli dla dotkliwszej kary

W surowym wszczepiona drewnie,
Gdy ja w piecu gryzq zary,

I piszczy, i ptacze rzewnie,
Kazda spieszcie do gromady!
Gromada niech sie tu zbierze!
Oto obchodzimy Dziady!
Zstepujcie w swiety przybytek;
Jest jatmuzna, sq pacierze,

I jedzenie, i napitek.

[.]

Aniotku, duszeczko!

Czego chciates, macie obie.
To ziarneczko, to ziarneczko,
Teraz z Bogiem idZcie sobie.
A kto prosby nie postucha,

W imie Ojca, Syna, Ducha.
Widzicie Pariski krzyz?

Nie chcecie jadta, napoju,
Zostawciez nas w pokoju!

A kysz, a kysz!*
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LUCYNA ROTTER
Dying and being born to a new life
Rituals — customs — symbols

Abstract

The process of our dying starts the moment we are born.
This is an obvious truth, though usually put aside from our
conscious thoughts. Throughout human life death and birth
merge, if not complement each other. The task of rituals and
ceremonies is often to make one used to the fear of death and
to emphasize the joy of birth. At the same time the death-
-birth dichotomy appears in a lot of situations. When a stage
of life ends, something new begins. This is the case both in
the domain of the sacred and the profane. Rituals, ceremonies
and symbols related to the wedding include signs referring
to chastity and joy as well as to death and evil. It is similar
with the symbols referring to death and mourning. As regards
the sphere of the sacred, this process is best seen in the ritu-
als connected with monastic life. Dying to the world and be-
ing born to a new life devoted to God is clearly present in the
symbols connected with being ordained and taking the reli-
gious vows.

Keywords: symbols of birth and death, wedding ceremony, mourning,

taking the vows, being ordained, semiology of culture, rituals, ceremonies



