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Kultura ludowa to kultura spotecznosci wiejskiej, ktora w obrebie
macierzystej wspolnoty zbudowata wlasny system wartosci, zachowan
1 obyczajow przekazywany z pokolenia na pokolenie i majacy przez to
tendencj¢ do dtugiego trwania [Kopczynska-Jaworska 2014: 63]. Trady-
cyjna kultura ludowa, ktéra w zaleznosci od regionu Polski w mniejszym
lub wiekszym stopniu przetrwata do dzis, przejawia si¢ na wsi w kulty-
wowanych zwyczajach i obrzedach, w muzyce, tancu, $piewie, poezji,
w budownictwie oraz w sztuce (miedzy innymi w malarstwie, rzezbie,
w zdobnictwie artystycznym, hafcie], a takze w rzemiosle, stroju i przede
wszystkim w gwarze, ktora scala wiejska zbiorowos$¢ w jeden obszar
jezykowo-kulturowy [Bobrowska 2014: 19; Kurek 1997: 251].

Do potowy XX wieku tradycyjna kultura ludowa byta w Polsce sys-
temem niezagrozonym. Powazne zmiany rozpoczety si¢ po roku 1945 na
skutek gruntownych przeobrazen spoteczno-ekonomicznych, gospodar-
czych 1 politycznych, jakie zachodzity wtedy w kraju [Dyczewski 2002].

Po II wojnie $§wiatowej powszechny dostep do szkot oraz rozbudo-
wa przemysthu, ktory stwarzal nowe miejsca pracy, wywolaty w Polsce
dtugotrwala migracje ludnosci wiejskiej do miast, doprowadzajac w re-
zultacie do gwattownego spadku liczby mieszkancow wsi, a co za tym
idzie, do deformacji jej struktury demograficznej. Jeszcze w roku 1938
polska wie$ zamieszkiwato az 73% ludno$ci kraju, natomiast w roku
1992 odsetek ten wynosit juz tylko 38% [Dyoniziak, Iwanicka, Kar-
winska, Pucek 1994: 79].

Rezultatem zmian spotecznych, gospodarczych i ustrojowych bylo tzw.
urbanizowanie si¢ wsi 1 jej kultury, co prowadzito do przejmowania przez
zbiorowos$¢ wiejska wzorow kulturowych wlasciwych spotecznosciom
miast [Kopczynska-Jaworska 2014: 63]. Jednym z przejawow tego zja-
wiska byta gwaltowna ekspansja polszczyzny standardowej, oficjalnego
i bardzo prestizowego systemu komunikacyjnego, na wiejski obszar jezy-


http://dx.doi.org/10.15584/slowo.2018.9.08

Kultura ludowa praetomu wickéw XX i XXI. Tradycja i zmiana 85

kowo-kulturowy. Proces ten stopniowo doprowadzit na wsi do bilingwizmu typu
dialekt — substandard wiejski [Topolinska 1990: 31]. W rezultacie gwara porozu-
miewano si¢ w kontaktach rodzinno-domowych i sgsiedzkich, a substandardu
wiejskiego uzywano w sytuacjach oficjalnych i w rozmowach z osobami spoza
wiejskiego kregu kulturowego. Jednocze$nie tradycyjnym tworcom ludowym, nie-
komercyjnym, anonimowym, wladze PRL-u prébowaty wpoi¢ jeden obowiazujacy
wzorzec kultury okreslany przez Polakéw mianem ,,Cepeliady” [Brzezinska 2014:
136]. Spowodowat on komercjalizacje sztuki ludowej kosztem jej jakosci. Mimo
ze ,,Cepelia” wspierata i motywowala tworcow, to jednak ,,ustalata tez i narzucala
sztywne «kanony» ludowosci, doprowadzajac do réznego rodzaju deformacji”
[Kwiatkowski 2014: 25].

Druga potezna fala przemian jezyka i kultury wiejskiej nastapita po roku 1989,
kiedy Polska weszta w okres transformacji ustrojowej, spotecznej, gospodarczej
oraz ekonomicznej, a w gospodarce i polityce stopniowo zaczeta tez wracaé do
struktur europejskich [ Warchala, Skudrzyk 2010: 42]. Pierwszego maja 2004 roku
staliSmy si¢ jednym z krajow Unii Europejskiej, a otwarcie granic i rozwoj kon-
taktow z zagranica jednoczes$nie wprowadzity Polske w obreb globalnej juz dzi$
medialnej 1 konsumpceyjnej kultury §wiata zachodniego [Ozo6g 2001: 196].

W okresie transformacji ustrojowej, mimo zdynamizowania si¢ na polskiej wsi
przemian o charakterze ekonomicznym, gospodarczym, spotecznym i kulturo-
wym, nadal utrzymywata si¢ tendencja do opuszczania macierzystego srodowiska.
Wynikato to migdzy innymi z faktu, ze mozliwosci wyjazdu powickszyly sie
o kraje Europy Zachodniej. Dopiero w roku 2013 zanotowano tendencj¢ przeciwna,
a mianowicie wzrost odsetka ludno$ci wiejskiej o 1,4 punktu procentowego, co
trzeba uznaé za sygnat zatrzymania si¢ lub spowolnienia trwajacego od dziesie-
cioleci procesu migracji do miast. Doktadniejsza analiza zachodzgcego zjawiska
pokazuje jednak, ze w niektorych regionach kraju wzrost populacji wiejskiej wigze
si¢ glownie z przeprowadzaniem si¢ na wie§ mieszkancow pobliskich miast. Tak
jest migdzy innymi w Malopolsce, gdzie w latach 2005-2018 liczba mieszkancow
wsi wzrosta z 1,6 do prawie 1,8 mln osob [Bartus 2018: 06]. W efekcie podmiejskie
wsie stopniowo przeobrazajg si¢ w zamozne i komfortowe sypialnie duzych miast.
Rezultatem trwajgcego procesu jest tworzenie si¢ na polskiej wsi ,,enklaw miejskiej
klasy $redniej, czesto kompletnie wyobcowanej z tradycyjnej lokalnej spotecznosci
1 dzialajacej glownie we wlasnym interesie” [Bartus 2018: 06].

Spowolnienie migracji do miast i coraz czgstsze osiedlanie si¢ na wsi ludnosci
miejskiej jest miedzy innymi skutkiem zacierania si¢ rdznic cywilizacyjnych po-
migdzy wsig i miastem. W wyniku przyspieszonej urbanizacji terenow wiejskich,
blyskawicznego rozwoju sieci sklepoéw i ustug, a takze powszechnego dostepu
do wszystkich mediéw elektronicznych: komputera, telefonu komorkowego oraz
telewizji satelitarnej i kablowej, poziom Zycia na wsi 1 w mie$cie wyrownuje sie.
Mobilna telefonia i Internet pozwalajg dzi§ mieszkancom wsi uczestniczy¢ na
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réwnych prawach w medialnym obiegu informacji, a portale spotecznosciowe, takie
jak: Facebook, Messenger, Whatsapp, Skype, a takze roznorodne aplikacje stwarza-
ja warunki do bezposredniego kontaktowania si¢ z odbiorcag w danym momencie
bez wzgledu na jego miejsce w swiecie. Wszystkie te czynniki, a zwlaszcza nowe
technologie, umozliwiajace szybki dostep do informacji i niemal nieograniczone
mozliwosci komunikacyjne, spowodowaty, ze na przetomie wiekow polskie §ro-
dowisko wiejskie weszto w obreb globalnej kultury technomenedzerskiej w stylu
amerykanskim. Mozna nawet zaryzykowa¢ twierdzenie, ze media zrewolucjonizo-
waty polska wie$, poniewaz sg zrédlem i motorem nowych zwyczajow i zachowan
jezykowych, a w rezultacie — nowej kultury.

Z drugiej strony jednym z elementow polityki regionalnej Polski, jako cztonka
Unii Europejskiej, bylo partycypowanie w tworzeniu tzw. euroregionow, czyli
obszardéw opartych na partnerstwie regionalnym i wspolnym zrebie kulturowym,
w celu wspierania inicjatyw spotecznosci lokalnych i regionalnych. Na rozwoj
euroregionow — ekonomiczno-gospodarczy, a takze spoteczno-kulturalny, Unia
Europejska przeznacza ogromne $rodki finansowe. W zwigzku z tym od roku 2004
na polskiej wsi ,,gwaltownie wzrosto zapotrzebowanie na regionalnosc i ludowos¢”
[Brzezinska 2014: 137].

Jak wynika z powyzszych rozwazan, na przetomie wiekow na kulture wspot-
czesnej polskiej wsi zaczety oddziatywac dwie przeciwstawne, ale wzajemnie
uzupetniajace si¢ tendencje: globalizacyjna i regionalizacyjna. Proces globaliza-
cji sprawia, ze do tradycyjnego, wiejskiego systemu kulturowego przenika wiele
obcych elementéw i stopniowo staje si¢ jego czgscia, ale powoduje tez, ze pewne
wyznaczniki tego systemu ulegaja uwspolnieniu na poziomie ponadregionalnym,
a nawet miedzynarodowym, tracac swoj lokalny charakter. Regionalizacja z kolei
skierowana jest na lokalno$¢ kultury, czyli na wydobycie i pokazanie $wiatu wiha-
snych znakow tozsamosci. W rezultacie zachowywaniu tozsamosci nie towarzyszy
na wsi odrzucanie cywilizacji.

Globalizacja najmocniej wycisneta swe pigtno na najmtodszym pokoleniu
mieszkancow wsi, czyli na dzieciach i mtodziezy do okoto 25. roku zycia. Jest
to pokolenie, ktore urodzito si¢ juz w nowej rzeczywistosci, a ,,wychowalo si¢
i dorastato przed monitorem komputera czy ekranem telefonu komérkowego”
[Wasylewicz 2014: 294]. Procesy globalizacyjne dotknety rowniez bilingwalne,
srednie pokolenie ludnosci wiejskiej (do okoto 60. roku zycia), docierajac don
gtéwnie przez telewizje, telefon komorkowy i w mniejszym stopniu poprzez Inter-
net. Pokolenie najstarsze w wiekszosci nie ulegto globalizacji i stosunkowo dobrze
zachowuje ludowa pamig¢ kulturowa.

Obecnie w wiejskiej przestrzeni kulturowej pozajezykowym znakiem nasi-
lajacego si¢ procesu globalizacji jest przyjmowanie przez mlodsze pokolenie jej
mieszkancow postawy postmodernistycznej, dla ktorej ,,typowe jest miedzy innymi
przekonanie, ze wszystko musi mie¢ walor uzytkowy. Prowadzi to do technizacji
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i dehumanizacji zycia, do rozwoju tzw. kultury masowej i medializacji spoleczen-
stwa, do powstania réznych kultéw, np. kultu konsumpcji, mtodosci itp.” [Lotko
2003: 42], a co za tym idzie, do zadomowienia si¢ na wsi nowych zwyczajow,
obcych polskiej tradycji ludowej. Naleza do nich miedzy innymi: szerzaca si¢ moda
na o$wietlanie oraz dekorowanie kolorowymi $wiattami domoéw i ogrodow w okre-
sie §wiat Bozego Narodzenia, fajerwerki w noc sylwestrowa, a takze zwyczaj
wieszania przed domami flagi panstwowej, upowszechniany zwykle przez osoby,
ktore dtuzszy czas przebywaly za granics. ,,Nowa fala” przyniosta tez z Zachodu
»Walentynki” — atrakcyjne §wigto obce polskiej kulturze, ale chetnie przyjmowane
przez polska mlodziez, rowniez z wiejskiego kregu kulturowego. Mtodzi ludzie
coraz czesciej obchodza rowniez urodziny, a nie, polskim zwyczajem — imieniny,
poniewaz tak postepuja ich rowiesnicy na Zachodzie. W wiejskiej przestrzeni kul-
turowej mamy tez elementy amerykanskiego swigta Halloween, ktorego znakiem
na cmentarzach sg dynie pelnigce funkcj¢ elementéw dekoracyjnych. W zachod-
niej Polsce w okresie §wiat Bozego Narodzenia cmentarze dekoruje si¢ z kolei
specjalnymi §wigtecznymi kartkami grajacymi kolgedy. W zakresie niektorych
wykonywanych na wsi zajg¢ polska kultura ludowa upodobnita si¢ juz w zupetnosci
do kultury zachodniej. Dotyczy to na przyktad rytualnego, sobotniego koszenia
trawnikow, ktore trwa do pozna po potudniu 1 wieniczone jest zwykle rodzinnym
grillowaniem. W konsekwencji tego zjawiska jednym z najwazniejszych narzedzi
w wiejskim gospodarstwie stata si¢ kosiarka. W kulturze wspotczesnej wsi modne
jest tez zaktadanie ogrodow, z obowiazkowa altang i hustawka. W tym wypadku
inspiracja do zmiany przyzwyczajen kulturowych sg popularne programy telewi-
zyjne typu Maja w ogrodzie.

Jezeli idzie o plaszczyzng jezykowa, to wyniki badan ankietowych pokazuja, ze
najwigksze zmiany globalizacja poczynita w polszczyznie mlodszego i §redniego
pokolenia mieszkancow wsi. Pojawily si¢ w niej bowiem liczne zapozyczenia
z jezyka angielskiego dotyczace Internetu, komputeréw, medidw, szeroko rozu-
mianej konsumpcji, mody, pielegnacji ciata i urody oraz zycia codziennego, np.:
komputer, tablet, mail, esemes, supermarket, dealer, monitoring, hit, teledysk,
thriller, chipsy, grill, grillowaé, popcorn, drink, hot-dog, hamburger, tipsy, ma-
ke-up, fitness, stringi, lycra, leginsy, pampersy, gadget, mop, mopowac, o’key,
sorry, thanks itp. Wyniki przeprowadzonych badan sg zbiezne z obserwacjami
poczynionymi przez K. Ozoga dotyczacymi catej populacji Polakoéw i pozwalaja
stwierdzi¢, ze stopien zamerykanizowania polszczyzny mieszkancéw miast i wsi
nie wykazuje istotnych réznic [Ozo6g 2014: 26-27].

Podobnie jak w miastach, globalizacja upowszechnita tez na wsi nowy sposob
zdrabniania imion — me¢skich i zenskich. Na wzor konstrukeji angielskich w pol-
szczyznie mowionej mieszkancow wsi pojawily si¢ bowiem imiona typu: Ami
(Amelka), Emi (Emilka), Gabi (Gabrysia), Mati (Mateuszek), Miki (Mikotajek),
Nati (Natalka), Oli (Olek), Pati (Patrysia), Tobi (Tobiaszek), Wiki (Wiktusia) itp.
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Formy te uzywane sg glownie przez mlode matki oraz ich dzieci i obecnie stanowia
juz integralna czes¢ wiejskiego systemu imienniczego.

Drugim waznym zjawiskiem przetomu wiekow, zwigzanym wylacznie
z wiejska przestrzenia kulturowa, jest regionalno$¢. W dobie globalizacji zwrot
ku regionalno$ci powodowany byt kilkoma czynnikami. Po pierwsze — checia
obrony wlasnych korzeni kulturowych, czyli swojej lokalnej tozsamosci kulturo-
wo-spotecznej, po drugie — potrzeba ochrony lokalnego dziedzictwa kulturowego
i po trzecie wreszcie — wizja osiagniecia okreslonych korzysci materialnych. Bez
wzgledu jednak na przyczyny zapotrzebowanie na regionalnos¢ spowodowato na
wsi gwattowne odradzanie si¢ kultury ludowej i jednoczesnie ,,swoistg reifikacje
dziedzictwa kulturowego” [Brzezinska 2014: 137].

Kazdy region w Polsce zachowuje odrebne znaki swej lokalnej, ludowej tozsa-
mosci, ktore sg istotnym wyrdznikiem jego kultury. Czasu, w ktérym tradycyjna
kultura ludowa we wszystkich swoich formach byta scalona z zyciem wsi, juz
nie ma [Koim 2014: 32], ale niektore elementy ludowej tradycji wciaz jeszcze
sa zywe. Przyktadowo w Beskidzie Sadeckim, w okolicach Piwnicznej, w naturalny
sposob kultywuje si¢ wiele zwyczajow zwigzanych ze Swigtami Bozego Naro-
dzenia. Jednym z nich jest wrzucanie ostatniego kesa kazdej potrawy wigilijnej
do dodatkowego talerza, aby po wieczerzy pozostawionymi resztkami nakarmié¢
zwierzegta. W tym samym regionie dziecku, niezwlocznie po jego narodzinach,
przewiazuje si¢ raczke czerwong wstazeczka i odczynia uroki. Na Podhalu z kolei
tradycja nakazuje, aby po $mierci cztonka rodziny zostawi¢ go na jeden dzien
w domu, w pokoju goscinnym, pozegnac¢ wspolng modlitwa, a ponadto zastoni¢
lustra i wstrzymac zegary. Na wiejskim obszarze catej Polski zmarly Zegna si¢
z domem rodzinnym poprzez trzykrotne uderzenie trumna o prog itp.

Jednym z najmocniej utrwalonych sktadnikéw kultury ludowej jest gwara,
a w systemie gwarowym — slownictwo. W codziennej komunikacji jezykowej
wszyscy mieszkancy danego regionu swobodnie postuguja si¢ bowiem leksemami
typowymi dla rodzimej gwary, tzw. kulturemami, np. GORAL, BACA, JUHAS,
OSCYPEK, PORTKI itp. [Rak 2015: 375], a wigkszo$¢ zna tez dyferencyjne formy
gwarowe zwigzane z macierzystym mikroobszarem jezykowo-kulturowym, np.
jagoda ‘owoc lub drzewo dzikiej czeresni’ (okolice Dukli w Beskidzie Niskim),
paryta ‘ptachta do noszenia siana z fgki’ (okolice Piwnicznej w Beskidzie Sadec-
kim) itp.

W wielu regionach pewne elementy tradycyjnego folkloru przywotuje si¢ juz
jednak tylko okazyjnie, zwykle w sytuacjach od$wigtnych, na przyktad w czasie
swiat koscielnych (odpusty, procesje, poswigcenia, dozynki) lub §wieckich [Koim
2014: 32]. Do takich znakéw regionalnej tradycji nalezy strdj ludowy, rozpoznawal-
ny znak goralszczyzny. W roku 1997, w czasie wizyty Ojca Swictego Jana Pawla II,
w tradycyjnych goralskich strojach zgromadzito si¢ w Zakopanem 30 tys. Podhalan.
,,Poprzez stroj dalismy dowod umitowania Ojca Swictego — powiedziat wtedy pre-
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zes Zwigzku Podhalan Andrzej Gasienica Makowski — okazali$my wierno$¢ religii
chrzes$cijanskiej i mito$¢ do naszej ziemi” [Skiba 2017: 28]. Istotg kazdej kultury
jest to, ze trwajac, podlega jednoczesnie zmianom [Kopczynska-Jaworska 2014:
64]. Przyktady owych zmian znalez¢ mozna takze na Podhalu, gdzie na poczatku
lat dziewigc¢dziesiatych pojawil si¢ zwyczaj ubierania w stroj goralski dziecka do
chrztu. Wezesniej dziecko trzymane byto w biatej poduszce z angielskim haftem.
W géralskim stroju obowigzkowo muszg tez wystapic rodzice dziecka oraz rodzice
chrzestni. Po zmianach ustrojowych w wielu regionach kraju upowszechnit sie
tez zwyczaj Spiewania w maju piesni maryjnych, zazwyczaj przy kapliczkach za
wsig lub na gorskich polanach. Zwyczaj ten zostat jednak rychto zmodyfikowany,
bowiem spotkania zwykle konczyty si¢ wspolnym grillowaniem, a pie$ni maryjne,
po wyczerpaniu si¢ repertuaru, przeradzaty si¢ w piosenki biesiadne, weselne,
ojczyzniane, turystyczne i inne.

Obecnie kulture ludowa podtrzymujg przede wszystkim réznego rodzaju ze-
spoty folklorystyczne. Ich dziatalno$¢ jest jednak ,,Swiadomie inspirowana, kiero-
wana, ma swoich menedzerow (zakup strojow i instrumentdw, grafiki koncertow)”
[Burszta 2014: 107]. Nie jest to juz wigc tradycyjna kultura ludowa, lecz ludowos¢
sfolkloryzowana, wykorzystywana ponadto marketingowo do promocji regionu
albo nawet wlasnego gospodarstwa agroturystycznego. Kultura wiejska jest dzi$
zatem mierzona ekonomicznie i dziala jak globalny supermarket. Swiadcza o tym
rowniez strony internetowe zakladane przez tzw. tworcéw ludowych, nierzadko
wymieniajacych si¢ takze wzorami. Stosowne umiejetnosci owi tworcy zdobywaja
zwykle na kursach, gdzie dostarcza si¢ im czgsto jedynie informacji technicznych.
W konsekwencji, na skutek nieSwiadomego tamania wcze$niej ustalonych ludo-
wych zasad, rozpoczynaja proces odchodzenia od tradycji. Przyktadowo na Kuja-
wach, gdzie zawsze obowigzywat tradycyjny biaty haft, po wymieszaniu wzorow
przez hafciarki, wszedzie (nawet na fartuszkach) jest dzis haft czarny. Pierwotnie
pojawiat si¢ on tylko na czerwonych halkach, tzw. piekielnicach [Kwiatkowski
2014: 26]. Na Podhalu z kolei wynaturzeniem komercyjnym jest §wiadome wpro-
wadzanie do czteroosobowej kapeli goralskiej nowych instrumentéw muzycznych:
akordeonu lub kontrabasu, ktore majg za zadanie uatrakcyjnic¢ koncert.

Regionalna kultura ludowa, jezeli jest ,,zywa”, staje si¢ dla spotecznos$ci wiej-
skiej rodzajem wyrdznika i zrédtem poczucia wyjatkowosci [Zurek 2014: 37].
Na przelomie wiekow, na skutek réznorodnych czynnikéw, a zwtaszcza obcych
wptywow, kultura polskiej wsi ulega nieustannym przeobrazeniom, a nawet
deformacji, co sprawia, ze jej tresci sa dzi§ znacznie przetworzone. Wazne jest
jednak to, ze kultura ludowa nie ginie, a wrgcz przeciwnie — odradza sig, cho¢ nie
zawsze w wersji w petni zgodnej z tradycja. Postmodernizm bowiem, traktujac
swiat globalnie, rownoczes$nie respektuje jego odrebnosci lokalne, ceniac to, ,,co
jednostkowe, niepowtarzalne, sytuacyjnie i lokalnie okreslone” [Lotko 2003: 48].
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FOLK CULTURE AT THE TURN OF THE 20™ AND 215" CENTURY.
TRADITION AND CHANGE

Summary

Until the middle of 20" century, traditional folk culture was an unthreatened system in Poland.
Serious changes stared after 1945, as a result of deep social and economic, business and political
transformations that occurred in the country at that time. Gradually, the process led to bilingualism
in villages — dialect / rural substandard. As a result, the dialect was used in the contacts between
family members and neighbours, and the rural substandard was used in official situations and while
talking with people from outside the folk cultural environment. At the same time, the communist
government tried to impose on traditional folk artists, who often were non-commercial or anony-
mous, one obligatory model of culture called “Cepeliada”.

The second significant wave of changes in rural language and culture came after 1989, when
Poland started to undergo great political, social, economic and business transformation. The changes
became particularly important after 2004, when Poland joined the European Union. Two opposite,
but complementary trends started to influence the culture of the village at that time: globalisation
and regionalisation.

Due to the process of globalisation, a lot of alien elements permeate the traditional, rural cultural
system and become its part. As a result, certain determinants of that system have become similar
on the trans-regional level and even on the international level, which makes them lose their local
character. Regionalisation, in turn, is oriented to the local nature of a given culture, i.e. finding
and showing the world one’s own identity marks. Thus, while the village is trying to maintain its
identity, it does not reject civilisation.

Key words: folk culture, tradition, change
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